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خداخواهى و خداجويى انسان 060 


فطرى بودن اصول تعاليم دين ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ل ل 
هدايت همكانى موجودات جهان - ان ا ان نان ناح اح ان ناح انان نان ناح ان انا ان نان احا نان انان ان حا ا نان اح احا ان ناح ان احا ا انا اح اا ا ماح ان ا ا احاح ال ا ا ا اام احا اا ا اال اا ا ل ا اال سال ل لس اس لالس لس اس ل © لل 
تجلى فطرت در شدايد ااا اا اع مد ار داو ا ةع ماد و اا راج جا ا ما ا ري كرت ترك يا شي عوك لك جين أ كر قارع عا خط عه جك حي الى للدم جاه حك عاك ده عاد ع فك زد كر )8/8 
ياسخ يك اعتراض ان اح انا انا اناا ناح اناا نان انا اناا انا نا نان اا اناا ا الا لاا اا ااا اا ااا الا ااا اال ااا ال ا الا ااا د[ 
يادآورى جند نكته احا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 
اشاره م ئش ئش ئش ئش ل ل قاس ا اير ف قا عه ساي صم او عي ف ممه سا فصا د د لاس 

.١‏ تفاوت توحيد فطرى با توحيد استدلالى لمعم مم م مم مه ممم م مم مم مم مم مه م عه مه م م مم مه مم م مه مه م مم مه م م مم م م م م م عه م م م م م لم م م م م م ع م عل لاع 

". تميز اعمال فطرى با اعمال عادى لمان لان م ل ا ا ل لات دمل ا ا ل لات مم ل ا ل م سات د ل ل لمم لاك لد ل ل سلس لت لل ا للد لد ل ل ل لل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل سل لاع 

.١‏ جهانى بودن حس خداجويى سم مه م م م مه مس م ممه م م م ممم م مم ممه م م مم مه مم م م م مه مم مم مه مم م م مه لم ل مم مه عم ل مم مه عم ل لم مه لم ل م مه لم لس له لم ل ع عه عد ل لمع 

". رهبرى فطرت به سوى خدا ذه ميسسيه دك حي تنام عاد بسي رح داك عه اناعد داك ميس ديو نا تام عاد دون ااه د دادح السام دان عو ده حا و سمه دارع ماك ياد د ع ساماد ددم يداد 2 28 
'". حس مذهب مولود عوامل جغرافيايى و يا اقتصادى ويا سياسى نيست 223222272722233 ا اا ااا ااا اللي 

؟. تبليغات يى كير ممكن است از نمو و رشد آن بكاهدء ولى آن را ريشه كن نمى سازد لظ( 
حس مذهبى يا بعد جهارم روح انسان 2غ 
ماركسيسم در قالب مذهب نحا دك مادا ل عاد متسابره لوك عه مراك ري ادك وجاك ام عاعاد ان اده د عدا ماك عدت عاعاه جراد مود عرد عرم اماد دون د عات داعات ماع عر سهان مام عاد حا عاعاع ال وتات امك ليوات ع ا 1/9 
نظر ديكرى در فطرى بودن دين ا لماك ماد ل اها دا[ كمأ أ د علق حرط مأك 2 2 جزم 15 ل وراك 5 جد دع م كي طم رحد ك2 كد عم د وا د دا ود 1 6 7/17 
حس مذهبى در احاديث مع د هع دف امات تا ارق و كم ا فو عت ا كو اك اه قا عاك الاق وا كا و وا عت عام عي كد عت مامت كعك مات وو عه حك مواد عه ات لوك ا ف ا يت 3/16 
بخش دوم: ييمان الَسْتْ يا عالم ذر د11101011111 111 |[ [ [ |[ |[ 0 
اشاره اد عر ا اد دبك درت اك وداتت ام وا نط جات دام و ارد دحا تتا كا اط و احاح م انوت و وان تام كات اط جات دام ددرت لح جات نام كات ات جتان عات نات أن جات ام كت اك داك اعت انوت أن جات الم كت تاق داات عه تتاو حت دا قل لك جك تت نت )1/1/1 
ايات موضوع ا ا نالعال 
ترجمه ايات اا ا اا اان اا ناااا ا ااااااااااا ا اااااا ااااااااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااس2 3 
تفسير آيات ل ل ا ل ا ا ا ا 2 ا مرا لك لا ا كن ا ل ل 3 ا نقد انظ ان فود ند امد 111 
نكات قابل توجه ام ل ا يي ب رع مر ار و و وا ا و ا و ا تام 1 11 
نظريه هاى دانشمندان درباره اين ييمان مها ريم بدي مجان بعد اياي يليان دود بص جات ادر قلي ليا أ بو بيع بات بعاد نايز اجات م عن و جات عاك ااي اجا أ قرع عو عأ يداك الاي اجات م عم سارت جات عا اا ادر جا اي 
اشاره ممم لذوي خفمق عدو عخ دك ة فتسعه مهد عك دك ذة اسع مارم طعخعط ففامطء دس لمم تعك د ط دق اس سملت د نعكدكدة ساعد دنم ة كوك شد ع اصس سد كد كوكم كد لومخ 1825م 


نارسايى هاى اين نظريه ا 0ك 
نظريه سوم ذا اح اناا نان اح ا نذا ان ا ناا ذا احا ذا ا ا ما ذا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا الا 36 9 
يرسش هايى بيرامون اين نظريه ام جا حر ا ا ا ا ا ا ع ا زر وا جا 101 
نظريه جهارم لت ما سمه مامه ممه امه مه مه ماه مك ممه ممه مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه سمه ممه سمه سمه ممه سمه ممه ممه ممه م م م سك م م م سك لم م م سك لس م سم سد 114 
بخش سوم: تسبيح خدا 1 1 1 10 ار 
اشاره ا ا ا ا ا ات ا ا 1 
ايات موضوع ا احا نذا اح ا ناا ا ا حا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا ااا اا اا ااا ا 19 3 
ترجمه آيات ا ا 0 0 
تسبيح كويى تمام ذرات جهان 7779ل كك" -كد968©8ه79496955-9 حا لكححفللل74#97 ©7978 001001010101010 و | 
تفاوت حمد و تسبيح ا 00 الخال 
.١‏ سجود و خضوع ذرات جهان در برابر خدا حا ا اا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ا اساسا 1 
اشاره لما اا مرا قا ا ف ف ا ما صا ا اق اا ا صا ا قا صا ا اما صا و اا فال ا اص صا ب قي اي تال ا مما جا و قي عاك أ ابم عا ع كات 1 31116 
غرض از سجود موجودات ا ناا نا ناا ان ا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ساسالا 3 1ل 
حقيقت سجده در موجودات جهان ا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 11 
سجده با ميل و سجده با كراهت ا نا نا ناا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا3 1 
". تسبيح سراسرى موجودات جهان ا و ا ل تع تع ص كم و2 داع ممع لد اعد اوج عمد عو موده ا 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اساسا سلس 31 
آراى مفسران در تسبيح موجودات اح اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااال 14 
اشاره لدم عد ديد معد د ادك ده نر عن نك عرد دنا ع ارك در كرك عم عاك ني ماري موك كادي كرك حر ناك حي عار حو الاركاردي كبرد حدم داك ركاه عرد عام داك ناك كر عاج انا باك جار ات لذ كبك كور اماك اك كاك عات ل كي كرك عاد ي و 101/0 

نظريه نخست حلي ا 00 اليل 

نظريه دوم عع ع كا ل ل ا بك يق ل ل ل لت احج جره كت لت م لل ل عت م لا جع عم مت عالت عم عام مع جم عداعم عدت وعدم ع مقة دك عه عم دع 112[ 

نظريه سوم لما ف و و ا ص ا ال ا ل ا 1ت لوص ا تع عا تح ا بيات ا ع تت مايا ص عش تعد كام ردي 2 1101 

وجود شعور در تمام موجودات جهان 118 ا ا ا ا ا ل 
كسترش شعور و دانش هاى امروز ا ااا اح حا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ساس 3137 


اشاره وعومك ل سو دع لوو ع ل م ل يت ل تت شي لبت توك عي عا عه ع قمع جج ه غود قل ص دك كود 12 1037/4 
آشنايى با براهين اثبات وجود خدا ا ا ا اا ا ا ا ا الل 
اشاره اس ل م ل ع و ا ا شي تت اباي ص تا م اا ل اي ل م ص تسم تي ل ‏ ا تامم عشم تائم مام متام وام دما اما د عايصت تيوا واي 1779 

.١‏ دليل فطرت ا ا ا ا ااا 000 ازيل 

'؟. برهان حدوث انان ان ححا نا انان م نان انان ان ان نان انان ا ا اننا ا انان انا ا اح اناا ا ا ان اناا ا اح انا ان ا ان انان ا ا اس لاما ا ا اس الاح ا ا ا لاسا ا اا لل سس 8 31136 

'". برهان امكان ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ل 

؟. برهان حركت 0000000 

ه. برهان نظم در جهان آفرينش وم 3ك ددع دع تاداع 22 02 2د مع ده جمد ماه 25 28 32 لاد 2 جمد مااع 25 8 ده ج222 دع دعاك ع 23د دواد ده ادك جع 32 25 واد جمد د22 11601 

ع. برهان محاسبه احتمالات 0 

". برهان موازنه و كنترل ا احا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا اا اا اساسا 9 36 3 

8. راه يابى در جان داران ا اح اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس و ©3116 

؟. هدف كرايى ميان يديده هاى جهان دكاتي مك ود كبا ع باك د لماي بال د كرابا علدت بادا ياي دك تصا داعا عا جد انيه مأك ون تجا داح علو حك تمائيا عاك ود كبا حا باك د مام بأل اد تباناح 011 17175 

3 برهان صديقين نا احا ا احا حا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ساح ساس ل ال‎ .١ 

عقيده عرب در عصر نزول قرآن ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ا سا2 1913 
بخش ينجم: براهين اثبات صانع در قرآن ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا © 9 
أشاره مويو لاون اناما عو دع نواه واه لازاه وداه لاا ا وا قا ناه جموز لازا عع قانع ع داع لازاك ع ووه ناه نح قا عقاو واد لع ولع لاروك هج داعو وا لالد نهد جو 11012 
ايات موضوع ح ‏ 00 رلدل 
ترجمه آيات م شل م 
برهان امكان ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا الل 
أشاره بلا ب دري باق بو مد ابابو ف هخ ذو وج جا ماني انج م بخ اندو ابا قت فباو عا باد نز نبا ع لجا جا ب ادال لباب به ب 11 
فقر و نياز در انسان و جهان نشانه وجود خداى غنى است اا اح ا اح ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا احا اس 8 19 
فقر اشيا يا برهان امكان ا ا 00 ديل 
برهان دوم اسم م سس سم مس م م له لام ل ممم لام ل م م م م م عه لام ل م م لام ل سس ل لم ل ساس مام لم لاه سم لام ل ساس ل م ساس سم م عام سم م لاك سم لم لاس ل م لاس ل لعل لس ل ل لس لس سلس لاع[ 
كاخ رفيع آفرينش كواه بر وجود آفريدكار است ددم وام لم دع بع ل ب داع باع عي اع يدا مي امي د ات داع جد امد مع بعاد يعاس سعد امعد بات اط حت لاماا عبت باس 11217 


برهان ١١‏ ا ا اا ا نا نا ا ناا ا ا ذا ا ا ا ا ذا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا سا1 3 
اشاره 553255-32 د ا ا ا دك ب 2 ل د ل ب رو ب د د ع ترد و د د م د الا د وت ع د د 0 
ايات موضوع ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ا 0 
ترجمه آيات اج كف ل ل لسو 3ق امو ا قة امو سو اق لم كك لوده با سواه وج كه ف لود ركد دود ا 11 
خداشناسى و دفتر آفرينش ااحااحاحااحاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا اااااااااااا اااااااااااااا 336 

برهان ١١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا لل 
اشاره اددع جاع ع د اعم دع كرح دا كه 2 جاه كي جاع جاع حرط حاداه كرح 2 عات دز حر جا خط حك حر 2 ايه ف رج حك جرد حا عا كج 2 جلك عجعج صرح حاد اكز كرح د جام اما دز جاع خط جاه كعك دام اعد ع حك رط جاه دك ع عاط ك5 ع 11/1 
أيات موضوع حل 0 لسن 
ترجمه آيات لاد روا اع ا ا ا ا ا تت ا اعت ع اا صا اواك الك يات تن ل مها قل ارا نك مااع جا 1س 1111 
شناخت كامل خدا از راه شناخت وجود و هستى _ يا برهان صديقين ا 

بخش ششم: توحيد ذاتى لجلجمججح#حخح#حخحخ##طممححطحطططغطخطخطخظخححخحخ#خ#غ##خحتخُر7ر00000776795676467ا ا اا ااا ا ااا 00 ااا ااا ااا ا 

اشاره عي ا را ماك ع ان اوم ا ا ل اااي ري وري اا ا و اباي جا اع بي و قات يي مأ لصاف عي اي ا أي ممتي جلي ون كف داه ال رو بح وي عن عا كاك اط ع اد 701714 

أيات موضوع اا ااانا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 30338 

ترجمه آيات سنس وح لوا تدخ لاج د ل امه جد لو سرد وروا و ل يان د لو لجا ورك ذ ييا نيايا د اجا تخب يوا لايد كوا انان 3 حو سوا لوووط ف دو الجر 11116 

توحيد ذاتى يا يكانكى خداوند ل 000 م 

توضيحاتى بيرامون آيه نخست 0 ارين 

ياسخ يك سؤال يا ا اا اا وا رات قط له عا عا ايا ل ت ذلك د وام كالبلل ل 7001 

توضيح ديكر آيات لل ا اا اريت ا اا ا ف لاطا ح الل قد لم فك واه اد عدو ول وليه و2 2 171701 

.١‏ جرا او وجود بى نهايت است؟ ل 000 رزري 

؟. موجود نامحدود تعدد برنمى دارد م ل أ تس ا ئش اش م اي لاا لخ اقب صرب صو وا تعاب اباك عار 3 

ياسخ يك يرسش 2-2-2-1--5-2اأ )كحك ؟4!١4ئ94‏ ات 222989 ةةح>هه89ه890944ة22ة27 2 000000606000 ااا 

ياسخ به سؤال ديكر ميا ل ل با ايا يا تام عي يتات عت جاع عا جاتو م عع ب يام يرت عا اناكم ع عه د عا يت به عا اح مال بو وا امات وا حا جاح مان لي حم عاو ا يت كمايا باسك وده رع عو ياج جا 717177 

احاديث شيعه در يكانكى خدا ده اواك يداد عام داح عا لان عاك ناما ماك دن وا داح عاك ات جا ا ماك بات وا كات عاك ا حا زم عا ع ناك كا كا عاك لات د عاط ع داك حا كام عاك عات وا دعا عا دوعيل 36 
اشاره م كن انق ده دك كح واد ات لمن د جات د مت عا تح كمف ود كات مادم قدواد عت فو د كات الم كاك حك كا د عه لاوا عت كه مد حت لهي لكات ممم وت مك نف وات تت امف ا ع 10181 


خدايان سه كانه ماي ا ا ا ا ا ا ةا ا ماه و ع ا 71 
اشاره ج3 ند تن نر 3 تن دن قن لبن ترد ث رث لمان نون ان قئارط دشر درن لون اد لوق يش نارين تر لان لون لور نمت دن ترط شرن قث نرق لزني رن رن كن تاد نو انث ند رنوت قد مدنف 5 1612 7 
تثليث در آيين مسيح اقح يه عاد ايوم ع جه ا ممم وه اخ ع ماع الع م ام مح دام اع مام أ رمح ا خا مام اام رمه د تا عاص مومه د أ ع قد ص عه أ عي ا اي 17019637 
نظر قرآن درباره تثليث 000 وري 
بى يايكى الوهيت مسيح و تثليث از نظر قرآن ان ع عاج اع ع اع ا سا ا عا اع ااا ا ا ااا اس 376 

اشاره بالك درن نعلت د ادن ناو ده لط لد نا دب لاد لح لدو ب دح ا ابا لم لم بوه دود باس د ابابل ع سح لما ا ل مها وك لد ل با لبن اج لما اباو لت لدب عر 

برهان نخست نان ا اح ا ناح ا اح ا نا اح ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا اس ساس لس 361 3 

برهان دوم (غذا خوردن مسيح) لي ل ا 0 ار 

انديشه فرزند بودن مسيح للاددد شحج و ةؤهجحبج ةا ااا 000000606060000 د لاص 

بررسى سه كانكى خدا اا نا نا نا اا نا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الا اس 360 

اشاره ل ا ا نف اال اعفاد فك خا عا ع قاد لاق لفان واي 5 ادن اا لاماي 5 قن الف 6 6 ا 20 الا اق 6 لاا 2 الا اا ا 1 

هم يكى است وهم سه تا!!! ايا ارا الاي لاي ار جر كا وك واي اي راي عم ا وق الاي ا را ا ا ا اي ا ل ا ا ات ات ادي و ور وك اباباي د اع كا 110101121 

١.خدايان‏ سه كانه مستقل قمع كب دكي سه امتدع لسن طون ع حو اطاع و حل اكه عاط اطنه ‏ رحس م دح طخس سود طم وحاه طتع و دوا ضع كرا طح ددن ندا 

". شركت سهامى خدايان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ينل 

بخش هفتم: توحيد صفات ا اا ا رول 

اشاره لظ ا ب و ع د و ود ل لد حو م ا و 0 دح اد و ا ع د كلميو لقعا بو معدا لاد كود واي مود ا :ود يد 22 11216 

آيات موضوع اا ااا 0 

ترجمه آيات وح ا ا لكر اتا الأ ات قد ةد روطام اه لوه نوين 06 بوك لك 32302 5222 وه لوا 23د كه لك 12 

ذات خداوند از هركونه تركيب ييراسته است ادع كع دناس م طوة الاباك م دم ونام دحو اباد م دده كماع بد عع دوا مخ رج دك دن مطوة دوه مرج لون دجن دادم مك حك مادم مع حك بادد يا ]ع2 

توحيد ذاتى و بساطت ذات اي ا اا ا ا م ا اق ا مض ب اما ا اق سر كا ردصا اق مره جالعك الابما ل رت ار ا 
اشاره دعددة فقن عد وخ ادام دو لض ةذ عدت دن اشام ولف و عط دك طخ امام دوالك ذخ طن اتام دلبت فكعت ءوده ودبا نع م امك معنم ذه ا ماجاس دشم قاع دو دف فص اندم ف عة طعت + 33 ا 72 
.١‏ ذات خداوند از تركيب خارجى ييراسته است عات وك ام مد نك عدن ونا لجان عن بتبالويق نه أعاناباساك امال عابو سا مات جع باواماك انا تدعا اماف اداه ان د ع و إجاسكت اس ‏ عاة لنية ا ك عانا ‏ /171 
؟. ذات او از اجزاى عقلى بيراسته است قن و نو ا اذ ع كع الف عاد قا ا دباو حو مح حا ادبا تود دلق 3 ادو وك اا 
". صفات خداوند عين ذات او است ده دحت عه تك دود دود فده تو نود ند دكت كد ده نعو كود ده ووه اموت د دونو د ده و ده د وه ودود دن ساموت ونا دح ممه دوعت 1لا 


بى يايكى عقيده كراميه اا م ا اك ا ا لوك و ةا ا 301 


انتقاد از نظريه اشاعره م لا م لا ا امم ا ل اللخ ان ف مدعت بطم ع ف المت و ماب عت ل ساقت وخ نس 1/2 
دليل وحدت صفات با خدا ب ب ب ا 5 ا د د 2 د ا تت تسد ا ب ب ةد ا ا 
جكونكى سازكارى تعدد صفات با بساطت ذات م ا ص ص وشاشسشْس م موا مام موه مما لك وام طاو ل رو ا 1710/1/2 
كواهى آيات بر صفات خدا لخد ا سق اموا للخ ال امسا لالج وا لطا اق للا وا ل لفاو دوا تفضا ا لاا ا اا ل وأ ا 
١.أو‏ غنى مطلق است مه عد رت د اد د دك لاد ا تت وا ا د ا ا ا اك تلات جات اك ا ا تت ا ا ا ا 1 7 
".أو «احد» است م ل ا ا د شو لات لم لو ا راو ا ا ا ا ا ا ات ات ا ا ا ل 0 1/3 7 
بخش هشتم: توحيد در خالقيت - 76>2698989©8©99 222ب :>>©4 799 27> >7>72>2>2>2 77 لوا 
اشاره ب لو 22737 15 ده م26 جم م2 0 مدع عع و جد مه وعدت 012 جد مه عت 2122 تده هوج وت ع0 تدده وو 27 2222235 ا م 2 3 1222 3 
ايات موضوع للم اش تن ل ض ست سل ست ع ست ص مجو اتا تمامة لت اام 1 
ترجمه آيات و ما ا اا كماد وا ا 2 33 11 
جرا معتزله منكر توحيد افعالى هستند؟ الا ع ل اد ع عات عام 2 يد لا بارا عام رت د عا د عاط عام ا ا عاد رو ات عا ا ب كدعوا ع ع ين اي كدت ل د رك 10101 
عقيده كروه معتزله 00000000000000 ا 
انتقاد از عقيده معتزله ملاع ند دن عه د مذ عع ع حر وت ع شيم فرظ حتت عخرت مك ركه درت جك جف ع درت وت عر م نه عع رح نواهت كم تركة كدت مرحت فكت كه درت مك شطع نت عض عت وه طفع 150 
مكتب اشعرى فد ا كر واد لكر ع وياد لما عام لخر عوك ااا واو لات كر ع و وك دع باب جات لطر و عطي يك و3 قر و د داوع مكب و اويا جاو وا لاخر يداد د مرو 5 
توحيد در خالقيت ناح ‏ ن اح احاح احا اا احا ا اا ااا اا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا اا ‏ ا ا اا اا ‏ ا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ساح لس لس ا8 107 
ياسخ به بعضى از سؤال ها ين 
يرسش اول لالمف يات ا وا افوا مص ا ع عو ات وا عل ص لات عل يخال ات ل ص خا مص لال لع تدا تا تقح لات لاع عر قد دامواع ل مقع اد تع كامح مم1 71/4 
اشاره ددع دده دده بعاد لاد ويام دا ده يعاد د لحك اداه جاده بباساد د ادك وإياداء داد ده وباعاا د دك بإيا داه دا ده يواح د ادك بايا عاد دان حك وواحا د دك بإياعاد ذأ كك وي عاد د لحك باه عاد حك مر 016 

ياسخ ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 9 
يرسش دوم ا ايل 
اشاره ال يت ل ل ع ل مات ل كت امع عه كات ا عع در مذ عم امع عرد عذ اك ع حم حت مذ اد داعه عرد عدا ك كر طة كذ لاه عرد دك ك كن د كد د دادو عه مك3 كه ذذ #طع عه ه533 ج771 

ياسخ ارت نع بات لدي عع مام اتا نات نوتناك عات لاا ا اجات ري اح ا لك ا مع ل تال كات الات مع لام بج تاجات م لاع داتع وا دهع لمالا م ا 80111 

يرسش سوم 6ع مره داه 225 د يرو اد د د لجان كما اع انودام كاذ ورا اجا 2 ذا مدع ا داكي عات با تدم جره ما الاي رد 6 باصم با دار درو لزقا9 ند ردت دص انا رد لو دلج اواك دوك كط 0 111 
اشاره دوسدا ناد بد ددس ددد ده دان سد دون مد ده اد د دادادد د دن وماد و دادادا ده و ميهد دن سد ماده دن ودر دم ع سه دن مدنت ابد نات 1 11 


اشاره اع ع د د عاد ا عاد د درا جاده د واد عا دواد ددر عاد دود دا حا د ود درد عاد مد دا ع ديو داس دود ود امد دسحاد مده دع دود تدا سد مدن دي دود كد د ع 118 

ياسخ 0 

توضيح برهان نخست ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ل لي لون 
توضيح برهان دوم 75593 7977933>جتج7ُ7979ُ2799#7ب7للحعللعلللعلفجج|: 110101000000004 408404010اآالال 
ياسخ يى سؤال ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ان 
تحليلى از بلاها و شرور ا ناح مان احا نا ان ا نا نذا احا نذا انا حا ذا نا ذا ا ما ا اا ذا ا ا ا ا اا ما ا اا ا اا ما ا اا ا ا اما ا اما اا ا مس16 3035 
تحليلى ديكر در باره شرور - اين 
شر امر نسبى است مكقح جعواد اه عدوم ووو ع اممو صو عط دعوو فا عمو واد ول ع حمق جاه زع رو عا و ع مكو و لع عد وده م عع عر جاور دقع صا معط الروك مواد عاو عع عدج د 2 1112202 
بخش نهم: توحيد در ربوبيت لمع كيك ا م لت عه صر قل عو اكوك عه باص دقعم موا مات جع عه مح كام قمع مواد دوه عد مامه مذو ع عو ياد اد و اناعد باك سباع دو اس ددع كي در 1 1 101 
اشاره 352554223 تانب ديل 3754 ل 3 37541 عاد 521237 72377 03لف3 0 د والرق واف دوا ةوف كه ا ا 1 
آيات موضوع خا ا لال ا ادا اا با ل ا ا لا ا ا ا ااا ا اا ا اا اد صا ا لو اد ا 80 
ترجمه آيات عه ع ا يا رو عي او تياب ص يا ان باصي يا صا أ عي اي لاماي اك عع امش لمات حياط امد عي اما لومب تياد ددمي مل لواتب يام دوبع اا 510 
توحيد در ربوبيت ان ناح ان اح اح ا اح احا ا احا احا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا لس لس 307371 
دلايل وجود شرك در تدبير ححي ا ا 000 ارون 
آيا لفظ رب معانى متعددى دارد؟ كام كلاد عو د د ح سطع دن اداه كر عه درن دع ع دا لاد كر عد در عد لزنه ال كاده كان ع دح حد عا فل جد بادا حر د ددا زه كم كدان كا جمد كرا عد د عر ا اك 11016106 
نتيجه بحث ا ا ا ا ا ين 
.١‏ تدبيرمٌ شاخه اى از آفرينش ان 
". وحدت نظام م كواه بر يكانكى مدبر ا 0 0 الد0 
اين برهان را مى توان به دو صورت بيان كرد: ا 0 ا 
نتيجه ا ا ا ان 
تكليف ديكر مدبرها جيست؟ امد ولت ذخ ددع نياك ده لبك و عند و ع داه ده كع عن عد ادعام ده نكسن ندع سام و لم تسن ود و اراح ملك كتدوع سرام د لك فوط عمدت أ 
ياسخ ا ااا 1[ 1 00 
تحليل آيات دك عاو قتعا ءام ا و هاء ماما فده عدا فراع مده تداع دمع ء لاما طباه ندا دما لطاع عل لا لجاع ءادال انعا داع جا اداح لج عا عل لاد لا دابل ل أ رع عات للا ع1 
ييروزى و شكست از جانب خدا است ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 


بخش دهم: توحيد در حاكميت الات نا نان نان نا انان نان نان نان لحان نان ان انان نا ان انان نا ان انان تن انان ان نت انان ان نت انا انان انان سان انان انان سان انان اسن ساس لمان سن سان لاعن ست ساس عل سل سا ال سل ل ست 
اشاره ات مس صس ش ست سس لش ششهششمش5ش2ششمشتسئسش عش ضَضمتشش تش سه 
ايات موضوع كرد دون ادنع 5ن نع :2خ عن 3233:3533 :35:33:85 نا :25د 
ترجمه ايات ك وده مشو دوات مدن نادو وده كاذه وو دود نات ددا ودود ونان ددا دن ادس دمن ادب دوق دنه عر ند سد ووس دناه ومنو ما الوا دو ود 0ن 3330 
حاكميت. حق مختص خدا است :ادن ا عاك إحا ساح نات اح عاك ااي جنا عاك اانا 2 جات جح داك حا ج اتاد عا عاج عالت دعا عا ج قدا عاك سانا جا اتح داك عاج حاف كا اماما كعات حرا عام ج اق كا عاك عات اتح عاك ااا بساك ااا اا اج 
حكومت ييامبر و اولو الأمر از جانب خدا است 22070 
حكومت ودولت. يديده اجتناب نايذير است ادن كد ناا نكن ناك ادن نا مان كن تاك ادن نر ان تا نكا مانن تا ناا ن تاك ادن نر كان كن ترا د درك وات كاذ ل ا كاد 2 
شيوه حكومت در اسلام جيست؟ عا م داك موا قلع للحي عاد دري معاد عاد دق عا ع لاع ع ع داك عوك عات ع عاد د ا دلت ديه قاط ره له ادنع كارع دادعو ع دقوع لدع ادام كاج واد ع كا رد اعرد ده دده ات 
بخش يازدهم: توحيد در اطاعت 5832225235 جد مع 35 12جد ع دع عاد دع 5ع دواد مع د ماده 25 25 دادعا جرع 5 دادك 22 35 25 جاع عدت دجاو 22 525 ج222 دم دجاو 22 واد معاد 21د 
اشاره ا ا ا ا ا ااا ةلك لا اه ع ات اتج 
ايات موضوع ا ا ا 0 
ترجمه ايات لدي م م ا م جا ما لع ا قات لق اط عا عاد بي اه ع قات تاه مرك كاد بارت جاه قرع قات ترك اه در عاد ارت جا رع كا اراد دع عاد ارك الت كرك كاك ترك جاه عر كاد ارك اد ار كار ا ا 
توحيد در اطاعت ال يي با بت ص ا صا ا صا ا ا ا صا بت ما ا ا ا صا ا ا ا م ص ا م ا تا ا ةي تاي ا قراح تأ ان متي تاي باك كنات عا 
افرادى كه اطاعت آنان لازم است مععكع لت مق عر د حر تك ع رت وق ل ل تع م رت تع رت وف كع لت عق اع رت عق كته خرة وط م ع لط د فك تم رت مت شطع ذه وفع ع ففخ عدت 
اشاره مي ا ااام او ا اا 

.١‏ رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) حلصم فيد مجع كاد وتويك ددج لاد ع تاك د انلقف نيال د دل لاع املا فالا مه رق وأا اا 

مقصود از اطاعت ييامبر جيست؟ مو جودكه كا دودر عوك دور ووه تمد و قواك عمد ع نوك 2 حو د كوك د لود« كاك د كرد وا د دود د واية د دده تاواك دده د 15و 32ت و 35د 

؟. اولى الأمر ا ا 0 0 

". يدر و مادر دك كه دك و اداه لوا يداع وا كك ديا حي ع الحو ابروا داك اك د حم د أ و رواحم جا كك ندا رعاو ع لكك ايديا داك جك ددن رح د لك و زاياداع عا قزري حاط ردك يريا داك جالع مك د رح هلك واي داه د 

اثر سازنده احترام والدين قد جد د عد نك نيد حك كاد تكاج عارك عو زاك ذا عن عد كل عا كيت دك حا لام تام عار كام كدعا عدركة دن اتا دج عا مدي ا ناك كرت طن زاك ا علوم كات كاك خدرة حر مات جر حو ا لكا كرك ع 1 

بخش دوازدهم: توحيد در تقنين و تشريع ا:ياآا4وفو4ا“فف4فل ة4ئفءا 000 ااا ااا را ا ديد 
اشاره دده 1ق لع دف اع ع حت انح حر حت رك حك عرد حت كك ع حت د حك د كت اح ع كت رت قت ات عر كت اك حك ل كت كك د كت دك عت كت لاحت عر كدت اك كك طحق تج عه ةكب 
ايات موضوع د وسح ع اباك حت دود وان دوواد نطاوب نادت د دعاك دواد د داداك دك د بود هادا دن دم د دان مدت دا دد بدا دن درك وادا د ث ددا نات دو رادت د ددواك لود دو باد 0 3ت 
ترجمه ايات دسلداء ارد عرد ادا د د اطع ناكد جك نا كدان داك دادع سرد لدان جا دان داح 2 دا عاك ان دكن ددا دا 2 عاك دا دك عام إن رجح تدا مك ردان داك جاح كال عاك روات اك عاج دا دا كا اع اك اك 
توحيد در تقنين و تشريع قد دوو قن د دودو جمد ده تق دده و2 تمجه توق دم نهد كرت ددح توق دده و3 و معد تكش دعن دكن مده دق معد ور جو مدر ادج ومن دوت م 


.١‏ قانون كذار بايد انسان شناس باشد ملل يي ا 


2 از هر نوع سودجويى بيراسته باشد الج ماي جل عانق بعلا مجو بج ع اج رجي 2 مادا اياك مجو م و صل جز بعد ع ماين ب جص دجت مل مجو بجا 02 2 2 ب ل مو جل لها دلق 2 6 جد 12 2 عا 2 بعد 2 ص ايو بتي لصا دوق بايا لزيد ج12 2 32 ع ل لكي 3ج 22014 104 مق 4 ل 2 ب 0 صم 02م 34 


توحيد در تقنين در قرآن عتمم ده عه توصو د قد ةعمد عد ةمود عد عمدو عد مدو مدخ ودود عن مود 2د عمدو لد صد د عد مسد د ع مود عد عد دو كي ف صد ده كيد د 


معناى حقيقى و مجازى عبادت احاح اا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 36169 
يرستشء همان خضوع در برابر كسى است كه او را خدا و يا مبدأ كارهاى خدايى بدانيم تتفت د ل ا 2 1016 
.١‏ نخستين تعريف عبادت ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا 0 
". تعريف دوم عبادت ااا 00 ا 
مقصود از لفظ «رب» جيست؟ تيده ددم مسد دودح ننه دسم مره دام حم معد دعسم جاده ومح من د عمد مدخ سم دع عه لتم دم سم دعاو ده مد سد دده ند عد عون ددم اند 5121 
"'. تعريف سوم براى عبادت ممم م م مم ممم م م م مم م مم م م م مم م مم مه مم مه ممم م م م مه مم مه ممه ممم مم م ممه ممه ممه مم م مه مه مم مم مه ممه مم م م مه مم ممم م م م ع عع لضع 
لزوم تشريح نقاط ده كانه لت كي ام يك بد حي بز قر حي ع عا اي يه ري ل قري اا يا ا ات يي لي سا ا بت لتم شرت اميا ا ل تي لت يوامرك لك دلت ترج لت مر املك م عام بز م 771/170 
آيات موضوع حي 00 رين 
ترجمه آيات لي ا ل تا ا وا موا وا اعرد م موا طول وا 101 
١.أيا‏ تمسك به اسباب طبيعى و غير طبيعى شرك است؟ الدمف جك باخام 4ت 1م233 2352/2 2232323335 355323 33م 2223 2335 تراك ده 2532523 قا خم 324 6لا 
كواهى از قرآن ااااا ا ا اااا ا ا ا ا ااااا ا ا ا ا ا ااااا ا ا ا ا ا ااااااا ا ا ا ا اااااااااا ا ا ا اااااااااااااااااااس 19 
آيا بهره كيرى از اسباب غير طبيعى شرك است؟ ما ا ا اش ا اا ااا م ا 1 
".يا مرك و حيات سببء مرز شرك و توحيد است؟ ا ا اا ا ان 
نظر ما م ا ا ا ااا ا ادن 
". آيا بزركداشت مواليد و وفيات اولياى خدا شرك است؟ ا 0ن 

آيات موضوع ا ص اي ا ا اتح تا ا ل ص لض لض سم ا م تج اا مامه ام تاج اما جوع 591/2 

ترجمه آيات او ص و وةئ طم سس تت اط ام امات لم ةماما كا ا ا 2 5251/7 
؟. تبرك به آثار اولياه حيّاً ومتيتاً شرك نيست ام م ا ا م ا ترا بم يا بدا مولام يط لط رااة ج عار ولاج جه رامذ جا 3 8+ 
.ايا عجز وقدرت. مرز توحيد و شرك است؟ 00000000 0 666060000000000000000000000000000000000300307310101اااااا ااا 0 
ع. آيا اعتقاد به سلطه غيبىء مايه شرك است؟ ص ا ب ا تت اي ا سا يي ص ا ات م لصت ل ل سات لت عت جاح ما جا عان اما تعاب ف دبا اماع باتك عاايا :9+ 0 

ايات موضوع ان ان ا م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا 4 لم4 

ترجمه آيات ماديا ل لا ل ا ام ل ل مام ع سم ل ب ل م ع مامح امم مم ل امم ممما ممع تع عماتت معد لومخ نوما وود ويك واه 8:1 

نظريه وهابى ها 1م 1ض 3 103333003333333 ند 2 بل ات سال د د بل د دل 0 دلا ل 0111 

نظريه ما در اين سخن داعت ددرت امد ده دادو اند وه ددم عد دده دس دده ودود دهت وده دم د عد دن وده دده دودس ونه دج سيندت 017 


'". سليمان نبى و سلطه غيبى ل من ا نان اناا مانا اناا ناا اناا ناا انا اا ااا اا اا اا ااا ااا الس سس سس سس 18 7 لم 

؟. مسيح و سلطه غيبى لمم م م م مم م م م م مه مه مم م مه مه مم مم م م م م م م مه مه مم مم مه مم م مه مم مم ممه مه مم م مه مه مه ممه مم مه ممه مه مم م مه مم مه ممه مم م م م م م ع ممم معد 6 3ه 

. آيا درخواست كارهاى خارق العاده. شرك است؟ لش ااا لل 
ايات موضوع كاد يدك كك ل لاك اناا اك لاد عاك ناكا اك ااا داق اناك اماك اجات أ عا اماي كناك أن بال عطاك ات أ اك سئي حك اع اتح باك عاليا ادك واد ازيا دا اتح عاك ااا كاك ايان اساي واكك ا اي 001101 
ترجمه آيات ا اننا نان ان ا نان احاح ا اانا احا ا اناا حا ا ا حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ساس ساس 8 35 ل 
ياسخ اا ااا 11 ور 
سؤالى از ابن تيميه 8وو93989898989898987877898-9-7#87ه#ع##ة > ة©09ة9ة787©9١>ة١707١0١0800040020-0>0ةةةة8ة7‏ 2 ااا ااا 00 رض 
جهان آفرينشء. جهان سازمان يافته است موه لومم ذم داتك عد ل واد ع وك 06 جك دكاو عع د جائاء 206 2 د د ما 2و2 و تاو د د22 6 2123 كم 3 017 
.يا درخواست شفاعتء شرك در عبادت است؟ مال ا ا ا اا قل ا ا ااا الل يا اا لا بعادت لع اماع ادل عات يد 0 
ايات موضوع ل 0 ره 
ترجمه آيات ا همسش مشت تت شتات متا لام ماس مم م امك امم ماما ا ماك داوعا ا لوب ع0 
وهابى ها و درخواست شفاعت ا 0 00000 ررك 

آيا كمك خواهى از غير خداء شرك است؟ 1 31517 
استعانت از غير خدا وس ع واو و ودب موا طجال دو بويد ركد ووه تياك ياوه كك و ع واد ع ويرم نوك ب سو جد كو مودي ت حم وس اج ري و جاع تححيي ع كدخ و ووه كد مو سوك 01007 

5. آيا نداى انسان هاى صالح. يرستش آنان است؟ طخو ماحد نح عه عكر حا نامحد عه عر مااع دا ألا و عا عب ا ازع اناا ا درا د عجان اخ تا عر حاع خا عن لاد خا 6 84 0016 
ايات موضوع نا ااا ا ناا ا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال اس 68 ا 
ترجمه آيات بي كا ا وا وا ا ا لا لو ا ا ل ا ا ا ا و اتا را اال ماح ل لك عات ص ولع م وا عط ل وات ا ود وك ات 3 

.١‏ عقايد بت يرستان در عصر جاهليت ده باحس وده وباو ياود ع بادلا د جاده واحا عه بالد م عع د لاود م وعد با دم وده لاجد و وده دادد ع دده اده هود بابد م ووه دده كن باد وم حا إأع م 
أيات موضوع حي 0 ود 
ترجمه آيات لمعا ا ل ا ات ل ل ا ا اع ا ما اك ا ف لطبا اداع عا لاوم عاب دمي 7 82 

.١‏ اصحاب هياكل لي بزو 

". اصحاب اشخاص 23 1ه راك 2 3 با 0 021 وا 0 2 وا 0 0 باو ا باو اا رك ل ب ل وك ا ل ا وراد م و 1 00 

. عقايد عرب جاهلى ا ا ا ا ا ا ا ا 
مبارزه قرآن در آيات مورد بحثء با جه كروهى است؟ م م ام ا ما ا حا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا سس سد د د عع 0 
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اشاره 


نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى 
منشور جاويد 


توحيد وشركك از نظر قرآن كريم در دوازده فصل 


بيشكفتار 


اشاره 

بسم الله الرحمن الرحيم 

جهره تازه اى از تفسير قرآن 

در سبيده دم انقلاب اسلامى بزركك ملت ماء آموزش مفاهيم عالى قرآن كه اين انقلاب روى اصول و تعاليم آن بى ريزى شده 
استء. فريضه اى است كه تمام نهادهاى انقلابى بايد به آن توجه داشته باشند فز وسايل كسترش آمورش اين يديده آسمانى را 
كه عمل به دستورهاى آن ضامن بقاى انقلاب و نفوذ و صدور آن به ديكر منطقه ها استء فراهم سازند. شكى نيست كه ملت 
ماء با دست خالى بزركترين قدرتهاى منطقه و جهانيان را مبهوت ساختء و ابرقدرت هارا در شكفتى زرف فرو برد.بر 
محاسبات سياستمداران شرق و غرب» خط بطلان كشيد. و ثابت نمود كه ملت مجهز به نيروى ايمان» بدون اتكا به قدرت هاى 
روزكارش و كرايش به يكى از اردو كاههاء مى تواند از زير يوغ استعمار بيرون آيد» و در صحنه سياست,ء قدرتى به شمار آيد 
وو به تمام مستضعفان جهان نويد دهد كه با يرداخت بهاى آزادى و ييروى از مكتب خون و شهادت,ء به آسانى مى توان» 


استقلال و آزادى را به دست آورد.ء و يوزه دشمن را به خاكك ماليد و خويشاوندى و يكانكى ميان كروهها به وجود آورد. 


سن 


سرمايه ملت ما در اين نبرد حق و باطل» همان نيروى ايمان به خدا و نويدهاى قرآن بود. و آشنايى قهرمانان ما با آيات مربوط 
به استقامت در ميدان نبرد» و فيض شهادت در راه خداء آن جنان روحيه ايثار و شهادت در آنان آفريد كه براى آن اشكك 
شوق مى ريختند» و شب و روز براى نيل به آنء بيتابى مى كردند. براى حفظ اين سرمايه بزرككء بايد حضور قرآن را در تمام 
محافل» مجالس و نهادها تقويت كرد و نسل نوخاسته را كه در كذشته با وسايل كوناكون. از فراكيرى درست مفاهيم عالى 
قرآن محروم بود _ در حدود امكانات و با رعايت استعدادها _ آشنا ساخت. و براى كسترش آن از همه نوع ابزار كمكك 
كرفت. اين جا است كه مسئوليت همه بسيار سنكين مى شودء كه اكر به آن عمل كنند. رستاخيزى بزركك در آكاهى يكك 
ملك از كناب آسهاتي» بهوجود هن ايد نخست:.«وظيقه آموزش و برورش: آن كاه امووش غالى است كه تسل لوخاسته و 
انقلا-بى ما را به كليد فهم قرآن كه همان زبان عربى و قواعد رايج آن استء آشنا سازد. و بكوشد تا مفاد اصل شانزدهم از 
قانون اساسى 1 با ذقت كامل اجرا كردف دن ايخ صووت آاست كه كا مؤثر بداسورى آشتاي سل وان باقرآن برداشته 
شده است. اكر كام هاى بعدى نيز به دنبال آن برداشته شودء مى توان كفت: جوانان ما در مسير فراكيرى كتاب جاودان خود 
قرار كرفته و مفاهيم بلند آنء رفته رفته در روح و روان آنان خواهد نشست. نهادهاى آموزشى كه از امكانات بيشترى 


برخوردار هستند» خوب اسية در بيان مسائل تاريخى» داستانى» علوم طبيعى و فضايى قرآنء از فيلم و 
ص : ؟ 


است»ء اين زبان بايد يس از دوره ابتدايى تا يايان دوره متوسطه در همه كلاس ها و در همه رشته ها تدريس شود. 


اسلايد و نمايشنامه هاى سودمند نيز استفاده كنندْ به كونه اى كه هم احترام قرآن محفوظ بماند »و هم نكات آموزنده داستان 
هاى قرآن, ويا نظريات آن درباره جهان آفرينش به صورت ملموس درآيد. آن كاه وظيفه روحانيت كه نككهبانان قرآن و 
حاملا-ن علوم واسرار آن هستندء فرا مى رسد. آنان بايد در تفهيم اسرار و رازهاى اين كتاب» جه درباره معارف عقلى آن 
مانند مبدأء معاد» روح و فرشته» و جه در زمينه تشريح قوانين وتشريعيات و جه درباره ابعاد ديكر آن» تلاش بيشترى كنند. و در 
طرح مفاهيم اخلاقى» اجتماعى» سياسى واقتصادىء ارتباط قرآن را با زندكى انسان حفظ نموده و مباحث آن رابه نحوى كه 
خطوط زندكى را ترسيم نمايد» مطرح كنند. 


انقلابى در جهان تفسير 


يكى از كام هاى مؤثر كه بايدمفسران اسلامى در تشريح و تفهيم مقاصد عالى قرآن بردارند اين است كه. د كر كونى عميقى 
در شيوه تفسير به وجود آورند واز تكرار تفسير قرآن به شيوه سوره به سوره يا آيه به آيه استء خوددارى نمايند. بار ديكر 
توجه خود را به شيوه ديكرى كه همان تفسير به صورت موضوعى است, معطوف سازند.آن كاه ببينند در اين نوع تفسير جه 
آفاقى عظيم از علوم و معارف قرآن در جشم انداز تفسيرى آنان كشوده مى شود. نكارنده به خاطر همين هدف مقدس كه 
ديكران را نيز به آن سو فرا مى خواند» و خود نيز ككامى كوتاه برداشته استء و براى نخستين بار» تفسيرى موضوعى به زبان 


فارسى به نسل برخاسته و تشنه حقايق بلند قرآن تقديم مى نمايد. ويبشتر نكاتى را به عنوان مدخل بحث ياد آور مى شود. 
قرآن يا معجزه جاويدان 


قرآن مجيد» معجزه جاودانه ييامبر اسلام و سند حقانيت آيين او تا روز 
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رستاخيز است. آيين اسلام آبين جاودانى است و جنين آيينى بايد بيوسته و در همه دوران ها با سند و كواه همراه كردد. اكر 
دلايل نبوت موسى و مسيح (عليهما السلام) كذرا و مخصوص زمان خود بود و نسل هاى آينده از آن بى بهره بودند» براى اين 
است كه غمر كيقن انان سان معجوات آتثان سيار محدود بود و يايدارق معجرات آثان در اذهان » ذا آن حذ بود كه آبين 
آنان دوام و استمرار داشت و هركز ويزكى هاى آيين ييامبر خاتم را نداشت. اما رسالت بيامبر اسلام» رسالت خاتم و آيين 
ياينده او است, به همين جهت» خدا دين او را با معجزه اى همراه نمود كه با كذشت زمان فرسوده نشود؛ و بيوسته جون 
خورشيدء بر تارك اعصار بدرخشاد. و براى خود هيج كونه مرز زمانى و مكانى نشناسد تا هر شكك و ترديدى را در تمام 
اعصار از دل و روان ييروان خود بزدايد. 

نهايت نابذيرى قرآن 

هنوز نيم قرن از نزول قرآن نككذشته بود كه دانشمندان اسلام براى فهم مطالب واستخراج كنجينه هاى نهفته آن» علوم و دانش 
هايى رايايه كذاردند كه در حقيقت بسيارى از رشته هاى علوم اسلامى,ْ جون علم لغت.» صرفء نحوء معانى» بيان» بديع» 
قرائت» تجويدء قصص قرآن و شأن نزول آيات» براى درك مفاهيم عاليه قرآنبيريزى شدهاند. با جنين توجه شايان تقديره و با 
اين كه در اين جهارده قرن متخصص ها روى كشف معانى و درك مفاهيم بلند آن كار كرده و شب و روز آيات آن راء زير 
و رو نموده وبه بررسى نشسته اند» مع الوصف اين معجزه جاودان» كتاب اسرار آميز عجيبى است كه هنوز ينجه هاى انديشه 
بشر به همه اسرار و كنجينه هاى نهان آن دست نيافته است. وهرجه بشر درباره معارف عقلى» قوانين اجتماعى» اخلاقى و ساير 
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دست مى يابد كه بر متخصصان يبشين قرآنء يوشيده بود. كويى قرآنء اقيانوس زرف و نابيدا كرانهاى است كه با هيج 
قدرتى نمى توان به زرفاى آن دست يافت. و با هيج نيرويى نمى توان بال هاى انديشه را در كرانه هاى آن به يرواز درآ ورد. 
همجنين كويى قرآن نسخه دوم جهان طبيعت است كه هرجه انديشه ها وسيع تر و ديده ها بيناتر كردد و هرجه درباره آن 
بحث و بررسى شود. رموز واسرار آنء بيشتر خودنمايى مى كندء و حقايق تازه ترى از آن به دست مى آيدء واز خداى 
نامتناهى كتابى جز اين نيز انتظار نيست. هركاه وجود او بى يايان باشد و هيج حد و مرزى براى او نشناسيمء بايد كتاب او نيز 
نشانى از خود او داشته باشد وبسان آفتاب» خود كواه خويش و راهنماى ديكران باشد. يبامبر عاليقدر اسلام نخستين كسى 
است كه به موضوع (نهايت نايذيرى) مفاهيم و حقايق قرآن تصريح نموده و آن را بزركك ترين معرف قرآن قرار داده استء 
آن جا كه مى فرمايد:الَهُ ظَهْرٌ وَ بَطنٌ» فَظاهِرُءٌ حكم وَ باطِنهُ عِلم ظاهِرْةُ أَنِيقٌ وَ باطِنهُ عَمِيقٌ» لَهُ تحَوم و على تَحومِهِ َخوءٌ(1): لا 
تخضرى عَجِائيَةُ وَ لا تَِلى عَرائبَُ» فيه مَصاببحٌ العُّدى وَ مَنارٌ الجكمّه)(؟) ربراى قرآن يكك ظاهر است و يكك باطنء ظاهر آن 
دستور است و باطن آن دانشء و معانى عميق آن در قالب الفاظ زيبا ريخته شده است. قرآن اصولى دارد وهر يكك از آن 
رئشة اف ذيكر. شكفق هاى آذ ن يابان وحقايق آن هميشة زنده استث. يات آن مشعل هاى عدايت وسرحشهه حكمت :مى 
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]١[-١‏ در برخى از نسخه ها «نجوم» كه به معنى ستاره است وارد شده استء كنايه از اين كه هر آيه بسان ستاره راهنماى ايه 
فرك اسك ل 
-[؟] اصول كافى. كتات القرآن ؛ جا ص 64 


ومبء 


قرآن مجيد را جنين توصيف مى كند:يْرّلَ عَلَيِهِ الكتا تُوراً لا تُطَفَاَ مصاييخة و راجا لا يَحْبُو تُوقدُهُ وبخراً لا يُذْرَك فَعْرة... 
وَبَخْرٌ لا- ينف المُنْترفُونَ وَ عُيونٌَ لا- بَنْضديها ألْماتحُونَ وَ مَناهِل لا يَغِيض ها الوارِدُونَ قرآن آن مشعل هدايتى افك كت عام ف 
ند كردد وصراعى اليك كدابوافروضسكن انقو تن تقيند و ذرياى اسث كدرته اؤثابيدا اسكاو أب نيا كسيدن غالين 
نمى كردد وجشمه هايى است كه آب آن هركز كم نمى شود و واردين بر آن» از آب آن نمى كاهند).(1) شخصى از 
حضرت على بن موسى الرضااعليهما السلام) يرسيد: «ما بال القَرَآنِ لا يَزْدادٌ عِنْدَ النَْر وَ الدّرْس إلا غَضاضَةٌ قَقَالَ: إنَّ الله تَعالى 
لَمْ بَجْعَلَهُ مان دُونَ زّمان وَلا ناس دُونَ ناس قَهُوَ فى كل زمان جَديدٌ وَعنْدَ كل قَوْم عض إلى يَوْم القِيامّه م جرا تدريس و 
بررسى قرآن از تازكى و طراوت آن نمى كاهد بلكه بر طراوت آن مى افزايد؟ امام در ياسخ وى قرمو ده اوقد قرآن را براى 
زمان معيّنى و مردم خاصّى فرو نفرستاده است از اين نظر در هر زمانى تازه ودر نزد همه ملل جهان تا روز رستاخيز تازه 
است1(.0) امام على بن موسى الرضا (عليهما السلام) در اين حديث نه تنها به موضوع «يايان نايذيرى» قرآن اشاره نموده است, 
بلكه به يبان علت آن برداضته و نكنه آن راروشن ساحته است. ثهاتتنها ابن وذ كى نهانث ابذيرع قرآن را يامبر و يبشوايان 
معصوم ما بازكو فرموده اند»بلكه هوشمندان و دانايان عرب نيز در نخستين برخورد خود با اين كتاب آسمانىء دريافتند كه 
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شاخسارهاى آن دست يابد. وليد بن مغيره» حكيم و سخن ساز عرب در «مسجد الحرام» نشسته و بيامبر اسلام مشغول قرائت 
آياتى از سوره (غافر) بود. وى يس از شنيدن آياتى جند از يبامبر از جاى برخاست و ييش خويشاوندان خود (بنى مخزوم) آمد 
و به آنان جنين كفت:وَاللَّهِ لَقَدْ سِمِعْتٌ مِنْ مُحمّد آنفاً كلاماً ما هُوَ مِنْ كلام الإنْس وَ لا مِنْ كلام الْجنّ وَ انَ لَه لَحَلاوَةٌ ان عَلَيِ 
طلقم 3 اذ أغافة تعلق و ان أشكلة لللقلاق وله قار يوا يقلن اهن از مسحب كاين انيد ام كته ركز طبه كلاه ادن 3 
جن نيست سخن او شيرين و ظاهر آن زيبا است شاخسارهاى آن لبريز از ميوه و ريشه هاى آن در اعماق دل ها فرو مى رود آن 
بر تمام كلاسم ها برترى دارد و هركز بالا-تر از آن نمى توان سخن كفت1(.0١)‏ در حقيقت كفتار وليد را بايد نخستين تقريظ 
بشرى براى قرآن دانست و او با فكر و هوش طبيعى و ذهن صاف و دست نخورده خود, دريافت كه (أعلاه لمثمر وان أسفله 
لمغدق و انه ليعلو و ما يعلى). 


تفسير قرآن از ديدكاه هاى مختلف 


باافرا رسيدن قرن سوم و شكوفايى علوم اسلامىء د كركونى خاصى در تفسير قرآن يديد آمدء دايره كاوش و بررسى آيات 
انه كل نا سدق واصورت تقل انحاء كن اذا امير و بها راس ال حنخاده و فاسع و انهنا ا العا امل كاب كه يدها 


در جركه مسلمانان د رآ مده بودند» انجام مى كرفت» كسترش بيشترى بيدا نمود و اين كتاب آسمانى از جهات كوناكون مورد 


بررسى قرار كرفت وهر كسى از روزنه تخصص خود به آن نكريست. وهر متخصصى از ديد كاه فن خود به كشف حقايق آن 
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]١[ -١‏ مجمع البيان» جهءص ار ط صيداء كويا لفظ «عليه) از جمله «وما يعلى) افتاده است. 


متخصصان ادبيات عرب مانند زجاج مؤلف كتاب «اعراب القرآن» و واحدى مؤلف كتاب «البسيط» و ابوحيان مؤلف كتاب 
«الحر ا لديرة روق كش دوو أ نات قرا نوا تر كر كبيذو اعزات و عبان العك ارو تساف مور ترون فزاو از 
تفسيرهايى در اين زمينه تدوين نموده اند. استادان فن علم «معانى» و «بيان) مانند زمخشرى در كشاف» همت خود را به بيان 
نكات مربوط به فصاحت و بلاغت آن مصروف داشته و رموز و اسرار بلاغتى و فصاحتى قرآن را كه عرب جاهلى با طبع و 
سرشت صاف خود درك مى كردء ولى اصطلاح علمى آن را نمى دانست»ء بازكو نموده و از اين راهء به كونه اى اعجاز آن را 
آشكار ساخته اند. كلاميان» فلاسفه وعرفا بيشتر در مورد آن قسمت از آيات به بحث و بررسى يرداخته اند كه با نداى فكرى 
آنان» سازكار بوده» وناخودآ كاه به سوى آن كشيده مى شدند مثا فخر رازى در «مفاتيح الغيب؛و عبد الرزاق كاشى در 
تفسير «تأويل الآيات» و ييش از آنان «اخوان الصفا» بيرامون آيات مربوط به معارف عالى اسلامى بحث و كفتكو نموده اند و 
روى علاقه اى كه به افكار خود داشتند. در جاى جاى ورق هاى آن عقايد خود را بر قرآن تحميل نموده و تأويل هاى ناروايى 
در آيات قرآن انجام مى دادند. كسانى كه در بيان مباحث قرآن به احكام فقهى و علمى قرآن علاقه وافرى داشتند» در تفسير 
سراسرى قرآن فقط درباره آيات مربوط به احكام به طور كسترده سخن كفته» و در آيات ديكر به جندان شرح و بسطى 
نيرداخته اند. از ميان اينان مى توان «قرطبى» را نام برد كه در تفسير خود اين شيوه را دنبال كرده است. حتى برخى از اين افراد 
كاهى فقط به تفسير آيات احكام يرداخته» و كتابهايى بيرامون همين موضوع نوشته اند. از اين طايفه مى توان «جصاص'» 
نويسنده «أحكام القرآن»» فاضل مقداد مؤلف «كنز العرفان»» 
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اردبيلى نكارنده «زبده البيان» و جزائرى صاحب «قلائد الدرر» را نام برد. كروهى فقط به بيان قصص قرآن يا بررسى اسباب 
نزول يا قرائت قرآن يرداخته و ازاين راه خدمتى به كتاب آسمانى خود نموده اند. كروهى از مفسران عالى مقام اسلامى كامى 
فراتر نهاده وبا زحمات توان فرسايى خواسته اند كه همه جهات آيات قرآن را مورد بررسى قرار دهند و همه نكات آيه را به 
طور فشرهده بيان نمايند.ازباب نمونه مى توان كفت كه «تبيان» شيخ طوسى و «مجمع البيان» طبرسى و «غرائب القرآن)» 


نيشابورى و «روح المعانى» آلوسى و:.. براق تأمين اين هدف نوشته شده اندك. 
جهره تازه از تفسير قرآن 


مادراين بيش كفتار جهره تازه اى از تفسير قرآن را نشان مى دهيم كه در طول جهارده قرن كه بر تاريخ تفسير قرآن مى 
كذردء كم تر به آن توجه شده است. البته نمى كوييم: هيج توجه نشده است(كه به ندرت مورد توجه بوده است. واساس 
حقيقى اين نوع از تفسير راء دو مطلب تشكيل مى دهد: .١‏ تفسير قرآن به خود قرآنء نه با ديد كاه كسانى كه سخن و كفتار 
آنان سند نيست, مانند عكرمهء ضحاكء سدىء كلبى و... كه متأسفانه نوع تفاسير اسلامى از نظرات آنان موج مى زند. . 
تفسير قرآن به شكل موضوعى. نه به صورت آيه به آيه ويا سوره به سوره,مٌ هرجند نوع دوم از تفسير نيز براى غالب مردم 
بسيار مفيد است,مْ ولى جامعيت و كيرايى شكل نخست را ندارد. اينكك به تشريح هر دو مطلب مى يردازيم: مفسر واقعى كسى 
است كه در تفسير آيات قرآن» خود رااز هركونه عقيده و بيبش داوريهايى به دور دارد و به جاى اين كه قرآن را برا فكار و 


اراى خود عرضه 
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نمايدء افكار خود را بر قرآن عرضه كند. براى فتح بلنداى علمى قرآن و كشف نهفته ها و كنجينه هاى كرانبهاى آنء بهترين 
راه مطالعه خود قرآن و بررسى آيات مشابه و همانند در درجه نخستء و احاديث قطعى اسلامى در درجه دوم است.(1) قرآن 
واي مهرة و[ائيا نوز باز كل تسد اقح مد وام ل فى لد 7سا براه ل ول لك لاك اا 1 
شَْء...) م «قرآن را كه روشن كر تمام حقايق است براى تو نازل كرديم».(1) هركاه قرآن به حكم اين آيه روشن كننده همه 
حقايق است طبعاً بايد روشن كننده خود نيز باشد و بتواند ابهام آيه اى را به كمكك آيه ديكر برطرف سازد. قرآن به حكم آيه 
(سَهْدُْ رَمَضانَ ال أَنِْلَ فيه الْقَرآنٌ مُدّى ناس كنات من الْهُدَئ وَالْمْوقانِ...)0) ١‏ در ماه رمضان قرآن براى راهنمايى مردم و 
نشانه هاى هدايت و فرق ميان حق و باطل نازل شده است). وآيه: (...3 أبن ليك ورا مُبينً) (2) م «براى شما نور آشكارى فرو 
فرستاديم). سراسر (هدايت»» (بينه)» (فرقان)و (نور) است و كتابى كه داراى يكك جنين صفاتى عالى و برجسته باشد بايد روشن 
كر خود و توضيح دهنده خويش نيز باشد و هركز معقول نيست كه كتابى جدا كننده حق و باطل و سراسر نور و روشنى و 
برهان باشدمٌ ولى مقاصد آنء آن جنان ييجيده باشد كه انسان در فهم مفاهيم آن متحير كردد. 
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1[4] دواري كديههن اذ اباعد هاتعد باع مريوفة ليه الكام ونس ايناد خاصضى ال متصويو ١‏ زنقم اند يه رسيا الغاديك 
صحيح اسلامى تفسير كردد» سخنى نيست وما در جاى ديكر دراين قسمت به صورت كسترده سخن كفته ايم و فعللاً وارد 
اين بحث نمى شويم. 

؟-[5] نحل/13. 

["] بقره/188. 


ع [ع] نساء/78١.‏ 


روى اين اساس بايد در تفسير آياتء به خود قرآن مراجعه كرد آيه اى را به كمكك آيه اى ديكر كه در اين زمينه وارد شده 
است تفسير نمود. مفسران از يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله وسلم) نقل مى كنند: «انّ القرآن يصدّق بعضه بعضاً»: «هر بخش از 
قرآن بخش ديككر را تفسير مى كند). بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) براى جلوكيرى از تطبيق آيات بر هر نوع بيش 
داورى» و آراى بيشين جنين فرمود:«هركس قرآن را با كمان خويش تفسير كند براى خود جايكاهى از اتش بكيرد).(١)‏ يكانه 
روشى كه از اهل بيت ييامبر اكرم در تفسير قرآن به يادكار مانده» همين روش تفسير قرآن به قرآن است. و رواياتى كه از اهل 
بيث يار ثقل شده اسث بر ابن مطلب كواهى مى ذهد. وكوشقن يبشوايان دن غالب احاديثي كه ان آثان در تفسير قرآث نه 
يادكار مانده استء اين است كه.يكك رشته مفاهيم عالى راز خود آيات ويا به كمكك آيات ديككرى استخراج كنند و هركز 
قصد آنها اين يست كه ديد كاه غاى شخصىئ وعلمى را بر قرآن تخميل تمايدد و دن تفسير آبات الهى ال ووش تطبيق نظرء 
تنروق كسد اد ساف در يكن :از كتتارساف عصود ذزيا ره 2 ا وكين فى فونانةة كفات الله عضي وق به لفون ناز 
تسمعون به و ينطق بعضه ببعض و يشهد بعضه على بعض ولا يختلف فى الله ولا يخالف بصاحبه عن اللّه.(5) 


نمونه اى از تفسير قرآن به قرآن 


از باب نمونه توجه شما را به اين دو آيه كه يكى از آن ها مى تواند مفسر آيه ديكر وبرطرف كننده ابهام باشدء جلب مى 


كنيم: قرآن مجيد در خصوص قوم 
ص : ١١‏ 
]١[ -١‏ احاديث مربوط به تحريم تفسير به رأى» به طور متواتر نقل شده است به تفسير مجمع البيان ج٠١‏ ص ١١‏ و تفسير 


«البرهان» ج١2‏ ص ١7‏ مراجعه بفرمابيد. 
]١[ -7‏ نهج البلاغه جاب عبده» اج ص برفة خطبه 8 


لوط مى فرمايد:(وَ أَمْطّرنا عَلَتِهِمْ مَطراً قَساءً مَطَرٌ المنْدَّرينَ)(1) م «براى آنان باران فرستاديم و وضع افراد بيم داده ده يسا ذلك 
كرديد). بااين كه مفهوم ابن بد كاناك ووتقة اسنظ ولق ل نظن مصتدافق ككف ابدق : ززرا اماق تن داقن كد حتضيرد اذ 
باران بد جيست: ولى آيه ديكرى كه در اين زمينه وارد شده است مبين و روشن كر اين حقيقت مى باشد جايى كه مى 
فرمايد: (وَ آَمْطُْنا عَلَيِهِمْ حجارَةٌ مِنْ ستجيل)(1) م «براى آنان بارانى از سنكك فرستاديم». هركاه اين روش در مجموع آيات قرآن 
با امعان و بردبارى ويشتكار لازم رعايت كردد. جهانى از حقايق براى ما روشن شده. و بسيارى از نايافته هاء آشكار مى كردد. 


تآثير تمدن غرب در برداشتهاى غير صحيح از قرآن 


در قرن دوم و سوم اسلامى ترجمه علوم يونانيان در زمينه هاى علوم طبيعى رياضى و فلسفىء د كركونى عميق و زرفى در 
دركك مفاهيم دينى و فهم آيات الهى يديد آورد و يك سلسله مسائل طبيعى و فلسفى و فكرى به عنوان «ييش داورى» بر قرآن 
تحميل كرديد. و آياتى هم از قرآن به عنوان بازكو كننده مفاهيم فلسفه «مشاء» و «اشراق» وهيئت بطلميوس تفسير شد تا جايى 
دسفي اذ عاذ و محدكان القن اراشنى اعادو دمر روط به اسان لز كس ازا موسيعة كلميو اطق كزولفي ابافةاو 
احاديثى را كه بر خلاف نظريه بطلميوس كواهى مى داد دستخوش تأويل كرديد. عين اين كرفتارى بلكه دردناكك تر از آن» 
هنكامى رخ داد كه تحولاءت عميقى در مغرب زمين در زمينه هاى مختلفى يديد آمد و در مسائل فلكى و طبيعى و رياضى 
دك ركونى عجيبى بيدا شد و رموز عالم آفرينش واسرار خلقت 


ص : ؟١‏ 


]شم ان 


-[1] حجر/5/. 


يكى يس از ديكرى آشكار كرديد و نفوذ وقدرت تسخير انسان بر جهان آن قدر كسترده شد كه زمين و دريا وهوا زير شهير 
قدرت او قرار كرفت. اتصال و ييوستكى جامعه بشرى سبب شد كه قسمتى از اين تحولات علمى و فكرى به شرق آن هم توأم 
با بدبينى خاصى نسبت به مسائل دينى و اصول مذهبى انتقال يابدمٌ زيرا غرب داورى هاى خود را بر اساس حس و تجربه 
استوار ساخته و از مسائل ماوراى طبيعت سرباز زده و احياناً ضد آنها قيام نموده بود. و هر جيزى كه از قلمرو آزمايش بيرون 
بود» آن را افسانه و يندار تلقى مى كرد. انتقال جنين طرز فكرى كه. نتيجه آن بدبينى مطلق به مسائل ماوراى طبيعت و معارف 
الح بود ورك رانه الحاة و انكان وتدمفةة اق ررابه تاول سبارى از نات قرالق كسيد كا انها كامححرات باميراة و 
موضوع روح و فرشته و عالم برزخ كه مورد يذيرش قرآن مجيد است طبق اصول مادى كرى به قواى طبيعى تفسير كرديد. 
بيشرفت علوم طبيعى» كروهى را بر آن داشت كه در اين قسمت ره افراط ببيمايند كه بسيارى از آيات قرآنى را بر يكك سلسله 
اصول طبيعى»رياضى و قوانين مادى تطبيق كنند به طورى كه كويى قرآن كتاب فيزيكك و شيمى است و هدفى جز اين ندارد. 
برخى از تفسيرها كه در اين قرن معاصر به وسيله مفسران اسلامى نوشته شده است دجار يكك نوع غرب زدكى در تحليل 
مسائل قرآنى مى باشندمٌ زيرا در تحليل مفاهيم قرآنى و قوانين اجتماعى واخلاقى آن تحت تأثير هجوم افكار غربى قرار كرفته 
و كوشيده اند كه ميان مكتب هاى غربى و مكتب وحى الهى به كونه اى هم آهنككى برقرار كنند و الفتى يديد آورند. اين 
كّروه در حقيقت در كشاكش اعتقاد به اصالت قرآن وجاذبه تمدن 
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غربى كه بر اساس انكار ماوراى ماده استوار استء قرار كرفته اند و براى جمع ميان اين دوه دست به تأويل و تصرف زده اند و 
در حقيقتء اصالت قرآن را ناديده كرفته و به انديشه هاى بشرى اصالت داده اند. و در تفسير روح» فرشته. عالم برزخ» معجزه 
و جز آن جنان دجار آشفتكى شده اند كه همه را با اصول و جارجوب مادى كرى توجيه و تفسير كرده اند و با مطالعه برخى 
از تفسيرهايى كه در دوران تسلط غرب بر هند و مصر در اين دو نقطه نوشته شده استء به كسترش اين فاجعه» مى توان بى 


برد. 
نزول قدريجى قرآن 


جاى كُفتكو نيست كه آيات قرآن مجيد در ظرف 77 سال بر قلب و روان ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم)نازل كرديده 
است و مااينكك درباره علت نزول تدريجى آن بحثى نمى كنيم وخود قرآن به علل آن اشاره نموده است. آن جه مهم است 
اين كه بدانيم قرآن يكك كتاب روز نيست كه از فصول و ابوابى تشكيل شده باشد و درباره هر موضوعى در نقطه معينى بحث 
كندم بلكه قرآن كتاب آسمانى و كتاب هدايت است كه براى راهنمايى مردم به سوى مبدأ و معاد. به سوى تكامل روح و 
جسمء فرو فرستاده شده است. واز كتابى كه براى هدايت جهانيان به سوى مبدأ و معاد» به سوى تكامل ماده و معنا نازل شده 
انتظار نظم مصنوعى بى جا است روى اين جهت قرآن در نظم خود؛ ويزكى خاصى دارد كه به كوشه اى از آن اشاره مى 
كنيم: .١‏ قرآن غالباً به مناسبتى از موضوعى به موضوع ديكرء منتقل مى كردد. و كاهى يكك رشته مطالب متنوع را به منظور 
يند و اندرزء بيدار كردن وجدان ها و فطرت ها و راهنمايى عقل ها و انديشه هاء در يكك سوره ياد مى كند وهمه را در كنار 
هم قرار مى دهدء جه بسا انسان در آغازء كمان مى كند كه ميان مطالب يكك سوره ييوستكى كاملى وجود نداردم اما يس از 


دقت روشن مى شود كه ميان 
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آن ها يكك ارتباط و ييوستكى خاصى وجود دارد كه سبب شده همككى در كنار يكديكر قرار كيرند. ”. هدايت افكار و 
رهبرى فطرت ها و بيدار ساختن افكار و وجدان هاى خفته و اهميت موضوع.ء ايجاب مى كند كه از يكك موضوع در موارد 
مختلفى بى در يى سخن به ميان آيدمْ زيرا بدون آن يادآورى ها مقاصد ياد شده به دست نمى آيد. از اين نظر عواملى ايجاب 
مى كند كه قرآن بسيارى از نكات اجتماعى و اخلااقى را در جاهاى مختلف آن متذكر كردد. جنين بازكفت هايى نه تنها 
عيب نيست بلكه ايه بلاغت و اساس سخن كفتن بر طبق مقتضيات است. مثلا مى بينيم قرآن موضوع عبرت كيرى از زند كى 
و اقوام نيرومند جهان راء در بيش از يكك مورد متذكر شده و موضوع سير و سياحت در زمين را با جمله (سيروا فى الأرض) 
كراراً ياد كرده است نكته اين يادآورى مكررء همان است كه كفته شد. #. جه بسا قرآن از يكك موضوع وسيع و كسترده فقط 
قسمتى را ياد مى كند وباقى مانده يا همه را به طور جامع در مورد ديكر نيز مى آورد؛ قرآن در نقل سركذشت اقوام ازاين 
روش يبروى نموده و يبروى از آن به حكم اين كه قرآن كتاب هدايت و يادآورى است,» ضرورى مى باشد. 5. قرآن در طرح 
مفاهيم عقلى و بلند خود, استعداد و شايستكى و تكامل فكرى جامعه را در نظر كرفته و دلايل عقلى واستدلالات فلسفى 
مربوط به يكك موضوع راء يكك جا بيان نمى كندمٌ بلكه در هر جا به مناسبتى» سخن از يكك موضوع عقلى به ميان مى آورد به 
بيان نكته اى و يا دليلى از دلايل متعدد آن مى بردازد» وبيان باقى مانده نكات و دلايل را به صورت تدريجى در سوره هاى 
ديكر مى يردازد. مثلا مسئله معاد و بازكشت مردم به زندكى جديدء از معارف عقلى قرآن 
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استء قرآن براى اثبات امكان آن از دلايل و براهين مختلفى )١(‏ استفاده نموده و در هر مقامى روى يكى تككيه كرده است اين 
ويؤكى خاص.ء به ما اجازه مى دهد كه بكوييم قرآن مانند كلستانى طبيعى است كه ممكن است ده ها كل از يكك نوع در 
نقاط مختلف كلستان و در لابه لاى كل هايى از نوع ديككر مى رويد و به جاى نظام مصنوعى كه به وسيله باغبانان بشرى يديد 


مى آيدء براى خود يكك نظام خاص طبيعى دارد. 
روش تفسير موضوعى 


لا-زمه نزول تدريجى و داشتن ويزكى هاى خاصى كه بيان كرديد اين است كه تفسير قرآن علاوه بر روش تفسير سوره به 
سوره كه از قديم معمول بوده. از روش تفسير موضوعى نيز برخوردار كردد» و آيات هر موضوعى كه در قرآن وارد شده 
است يكك جا مورد بررسى قرار كيرد. مفسرى كه مى خواهد مثلاً نظر قرآن را درباره آسمان ها و زمين به دست آوردء يا 
ييرامون معاد در قرآن به طور جامع و كسترده بحث كند يا سركذشت قوم بنى اسرائيل را در قرآن مورد بررسى قرار دهدء ويا 
درمورد افعال انسان» از نظر جبر و اختيار داورى كند و يا معارف متعلق به افعال خدا را از قبيل اراده» هدايت و قضا و قدراز 
ديدكاه قرآن رسيدكى نمايدء بايد مجموع آيات مربوط به هر موضوع را دقيقاً كرد آورد» آن كاه نتيجه كيرى كند و بدون 
احاطه كامل به آيات هر موضوعى تا جه رسد احاطه نسبى» قضاوت صحيح در آن مورد صحيح نيست. اين روشء. همان روش 
تفسير موضوعى است, يعنى تفسير آيات قرآن بر طبق موضوعات. در اين روشء» مجموع آيات يكك موضوع در يكك جا 


كردآورى مى شودء سيس با دسته بندى آن هاء از همه» نظر واحدى اتخاذ 
ص ١8:‏ 


١-[١]ما‏ مجموع دلايل قرآن را درباره امكان معاد. در كتاب (معاد انسان و جهان) كرد آورده ايم به كتاب ياد شذه مراجعه 


بفرمابيد. 


مى كردد. جه بسا آيات مربوط به يكك موضوع در سوره هاى مختلف وارد شده و قرآن در هر سوره اىء به مناسبتى» به يكك 
بخش از بخش هاى مختلف آنء اشاره نموده است. بنابر اين» احاطه كامل بر نظر قرآن در هر موضوعىء» در صورتى به نحو 
كامل امكان يذير مى شود كه مجموع آيات يكك موضوع در كنار هم قرار كيرند تا با جمع بندى همه. نظر قاطع وجامع 
الااطراف قرآن درباره آن به دست آيد. در كرد آورى مجموع آيات يكك موضوعء كذشته ازاين كه بر نظر جامع الاطراف 
قرآن درباره آن موضوعء آكاه مى كرديم» سود ديككرى نيز نصيب ما مى كردد و آن اين كه جه بسا آيه اى به عللى در نظر ما 
مبهم جلوه مى كند و ما به خاطر دورى از زمان وحى و ناآ كاهى از قرينه هاى حالى» و اوضاعى كه بر جامعه اسلامى آن روز 
حكومت مى كردء از هدف نهايى آيه به دور مى باشيم» ولى كرد آورى آيات و رويارو قرار كرفتن برخى از آن هاء بسيارى 
از ابهام ها را برطرف مى كند و جهره واقعى مقصود از لابه لاى يكك رشته احتمالات و اوهام, بيرون كشيده مى شود. يكى از 
علل بيدايش مكتب هاى مختلف عقيدتى در ميان مسلمانان و استدلال هر كروهى بر عقيده خود از قرآنء اين است كه 
ه ركروهى توجه خود را به يكك رشته از آيات معطوف داشته و از رشته ديكرى كه مى تواند انقلابى درمفاد واقعى آيات يديد 
آورد» غفلت نموده استء بيروان نظريه جبرى كرى در افعال بشرء ويا نظريه تفويض از اين روش ييروى نموده اندمٌ از اين رو 
در تفسير مقاصد الهى مرتكب اشتباه هاى جبران نايذيرى شده اند. شايد بتوان كفت مرحوم علامه مجلسىء نخستين كسى 


أت كه راان قتتويه اذ تفشيرائة عون اجمال ترجه واشته اسك نوق فر كنات ايجار الا ناهر 
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آغاز هر بابى و موضوعىء آيات مربوط به يكك موضوع را كرد آورده و به تفسير اجمالى آن ها يرداخته است و همين اندكك 
كامى بزركك در يبشرفت فن تفسير بودمٌ ولى متأسفانه اين موضوع يس از او دنبال نشد. شكى نيست كه تفسير موضوعى جامع 
كه بتواند غالب مفاهيم قرآن را به شيوه ياد شده تفسير كندء به كروه هاى علمى و تحقيقى خاصى نياز دارد كه هر يكك 
مستوليث خاصص زا در اين مووه به غهده بكيرة. وما كيفيت رسيدن بة ابن هدف علمى را در مقدمه كتاب «مفاهيم 
القرآن)(١)نوشته‏ ايم و در اين جا به طور فشرده ياد آور مى شويم: يبش تر بايد دسته اى كه آشنايى خاصى با قرآن داشته 
باشند» آيات قرآن را طبق موضوعاتى كه در قرآن مطرح شده استء جمع و تقسيم بندى كند. سيس نتيجه كار خود را در 
اختيار محققان اسلامى كه قرآن در روح و جان آنان جا كرفته. بككذارد وهر يكك كوشه اى ازاين موضوعات را به روش 
خاصى تفسير كند و نظر قرآن را در آن به روشنى به دست آورد. ولى تا رسيدن به اين كروه و به اين كار بزرككء نككارنده كه 
از دوران جوانى انس خاصى با قرآن داردءياره اى از موضوعات قرآن را به صورت تفسير موضوعى نككاشته و در اختيار علاقه 
مندان قرار مى دهد. به نظر رسيد»ء نخست آيات مربوط به عقايد را محور بحث و بررسى قرار داده و توحيد در ابعاد كسترده را 
كليد اين كنجينه قرار دهيم از آن يسء آيات مربوط به اسماء و صفات الهى را مطرح كنيم؛ و خامه همكام با آياتى كه با 
توك عائهى عناضهومعاة اقجاة ذو ارفاطفد يش ووفمو ا كركواني ناك انه ركه وقس سبافل اعدلاقق لياع اا 


ديدكاه تفسير موضوعى مورد بررسى قرار دهيم. در اين جا از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اين كه: اين كتاب در سال هاى 


٠١ : ص‎ 


]١[-١‏ نخستين تفسير موضوعى به زبان عربى است كه در تاريخ 1797 منتشر شده است. 


كذشته به غير اين نظم و ترتيب به زيور طبع آراسته كرديده است ولى دراين جاب جديدء كه با حروف جبنى و ويراستارى 
دقيق انجام مى كيرد» روش و ترتيب ياد شده را بركزيديم و در حقيقت يكك نوع دك ركونى در شماره مجلدها يديد آمده و 
احانا مطالع ارك ودددري :درك ننقلن كردمهه اسكابو تمن سه دافن كر انماث اسفهودوورصا ردق انه اعادو 
تحر كك :ود كر كو اتشانة وشدد هن باشد. هماه النيى امتفهاتى متوقاي سال لاقهاهى كويدة (إلن رأيت اله لاد يكنب إسان 
كتاباً فى يومه إلاقال فى غده: لو غير هذا لكان أحسن ولو زيد كذا لكان يُستحسن ولو قُدّم هذا لكان أفضل ولوترك هذا لكان 
أجمل. وهذا من أعظم العبر و هو دليل على استيلاء النقص على جمله البشر). ه ركاه اين خدمت ناجيز ثواب وياداشى داشته 
باشدء وى آن را به روان ياكك يدر بز ركوارش مرحوم آيت الله حاج شيخ محمد حسين سبحانى(١)‏ هديه مى كند. ايشان 
نخستين كسى بود كه او را با كتاب خدا آشنا ساخت. و از خداوند بزركك براى جامعه نوبنياد اسلامى ايران كه با انقلاب عظيم 
خويشء حماسه اى عظيم؛ در يبشينه ملت هاى جهان آفريده استء توفيق آشنايى بيشتر با قرآن و عمل به دستورهاى آن 
مسئلت دارد. 7٠١‏ صفر المظفر 15:١‏ براب رلا دى ماه ١784‏ جعفر سبحانى 


"7١ : ص‎ 


]١[1-١‏ عالم ربانى كه رؤيت و ديدار» كفتار و رفتار او هر فردى را به ياد خداء به ياد اولياى الهى مى انداخت و روح مقدس و 
ياكش در روز يازدهم شوال 257*>, به سوى آشيان جاويدان يرواز نمود وجسد اودر جوار حضرت معصومه (عليها السلام) در 
امقتره العتباس وه كنا كمي و ننه عاق سعدا وماك سعدا . 


0 


بخش اول : خداشناسى و فطرت انسان 


اشاره 


ص : ”77 


ع7 


آيات موضوع 


١.(هُوَ‏ الْنِى تم كم فى اف واؤبخر حتى إذا كتمع فى الك وَجرَين بهم يربح طبه وفوا بها جاءثها ربيخ حاصِفٌ وَجاءُم 
الموج ين كل مكان وطثُوا أن أحبط يهم دعا الله مين ال لق نهنع وخ سند لكر ين شاك ينه * كلما أنْجاهُمْ 
إذا هُمْ يَتَغْونٌ فى الأؤض غير الحق...) 


(يونس/77_175). ؟. (...أفى اللّهِ شَّكك فاطر السّماواتٍ والأؤض يَدْعُوكمْ لِيَغْفْرَ لَكمْ مِنْ ذُنُوبِك...) 


ار (قت بخ بححؤد رَبك وَكنْ مِنّ الساجدِينّ* وَاْبَد رَبك حَتّى يأتيكك الْيِقِينٌ) (حجر/49). 6. (..ربْنَا اذى أَعطى 
كل حَلْقَهُ نَم دى) (طه/0ة). .(ةإذا رَكبوا فى الْفْلَك دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ آ له الدّينَ فلم اهم إلى الب إذا هم يش ركوق) ١‏ 
ا 2 (قَقَم 55 لِلدّين حنيفاً فِطرَتٌ الله التى فَطَرَ النّاسَ عَلَيِها لا هيل ِحَلق الله ذلك الدَّينٌ القَيِمُ وَلكنّ كر 
الّاس لا يَعْلمُون)(روم/٠‏ 0 (وإذا غَْميَهُْ مَوج كَالظلَلٍ دعو الله تتلصبيق 1 َهُ الدّينَ فَلَمَا نَجَاهُمْ إِلَى البرٌ فَمِنْهُمْ مُقْتَصٍ د وما 
يَتحَدٌُ بآياتنا الأكل تقار كفور)(لقمان/09). 


ص : 760 


8 (مُْوَ الأول وَ الآَخِرٌ وَ الظَاهِرٌ وَالْبِاطِنٌ وَهْْوَ بكلل شََيْء عَلِيمَ)(حديد/2). 4. (ممَنْ تُطفّه حَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ * ثم السّبيل يَسَرَهُ) 
(عبس/15-_١220). .٠١‏ (الّذِى حَلَقَ فسؤى+ وَالَذِى قَدَّرَ ف دى) (اعلى/؟_©. .١١‏ (فَذّكد إنّما أَنْتَ مُذّكر)(غاشيه/11). 17. (أَلَْ 
تغول لةاعكين #ولسانا وه كه اوتنا انلق تين )(لدار 1٠١‏ 31# ونس ويا سوبونا* فانهعها نكووها وكثريها) 


(شمس ا/لا-8). 
ترجمه آيات 


.١‏ «اواست كه شما را در خشكى و دريا مى برد. وقتى در كشتى قرار كيريد و باد ملايمى آنان را مى برد» خوشحال مى شوند 
ناكهان باد سهمكينى بر آن ميوزد و موج ازهر طرف به ايشان مى رسد تصور مى كنند كه بلا آنان را فرا كرفته استء(در اين 
وقت) با اعتقاد خالص, خدا را مى خوانند مى كويند: اكر ما را از اين خطر برهانى او را سياسكزاران خواهيم بود وقتى خدا 
آنان را نجات دهدء همان ها در زمين ظلم و ستم مى كنند). ؟. «آيا در وجود خدا شكك و ترديد استء در حالى كه آفريننده 
آسمان ها و زمين مى باشد. شما را مى خواند تا كناهان شما را ببخشده. ". «خداى خود را نيايش كن و از سجده كزاران باش 
تا يقين به تو برسد). 8. «خداى من كسى است كه به هر جيز» وجود عطا كرده و سيس آن را به سوى (كمال) هدايت نموده 


است)». 


ص : 758 


«. «وقتى بر كشتى سوار شوندء خدا را با اعتقاد خالص و يبراسته از شركك مى خوانند» وقتى آنان را به خشكى رسانيدء ناكهان 
به خدا شركك ميورزند). #.ايكك راست به( آيين خدا) رو آور (دين) سرشتى است كه خدا مردم را با آن سرشته و آفريده 
استء در آفرينش خدا تغييرى راه ندارد.(كه افراد را با فطرت هاى كوناكون بيافريند) اين است آيين استوار ولى بيشتر مردم 
نمى دانند». 7. «هنكامى كه امواج كوه بيكر دريا كشتى آنان را بيوشاند. خدا را مخلصانه مى خوانند» وقتى آنان را به خشكى 
نجات داد. كروهى از آنان معتدل و ميانه رو مى باشدء. آيه هاى ما را جز كروه حيله كر و كفران ييشه» كسى انككار نمى كند). 
4 «اواست. اول و آخر و ظاهر وباطن و به همه جيز آكّاه)». ٠.9‏ او را از نطفه اى آفريدء و اندازه كيرى كردء و راه ييمودن 
زندكى زايراو اسان ساخت): 1١‏ خذاب كه (انسان و جتهان را) افريد ووسنيس به آن يرداخت: آن كس كه افريتش هر 
موجودا :را اندازه كبرق كزد بو سيسن رهيرى الموة): ١(اى‏ ييامبر ياداور آن جه را كه در سرشت بشر وجود دارد). ؟١.‏ (آيا 
براى او دو جشم و يكك زبان و دو لب نداديم؟ او را به راه هاى خير و شر رهبرى نكرديم). 1. «سوكند به نفس انسانى و آن 
كسى كه آن را آفريدء و او رااز بديها و خوبى ها (در مكتب آفرينش) آ كاه ساخت». 


ص :77 


ورشكستكى ماشينيزم 


در تحول اخير علمى غرب كاشفان و مخترعان به مردم جهان وعده مى دادند كه اكر مجموع روابط حاكم بر جهان ماده را 
كشف كنند و روابط يديده ها رابه دست آورند و سرانجام ديو جهل راء كه بى رحمانه بر بشر مى تازد» مهار كنند» بشر در 
مدينه فاضله اى كه افلاطون وعده داده و بهشت برين كه ييامبران از آن سخن كفته اند» كام خواهد نهاد. ولى حوادث مركك 
بار اوايل و اواسط قرن بيستم؛ كه در مجموع دو جنكك جهانى متجاوز از صد ميليون نفوس انسانى كشته و مجروح و نايديد 
شدندء آب ياكى روى دست كزافه كويان و لاف زنان غربى و مدعيان دروغكو ريخت و معلوم كرديد كه هنوز روزكار دين 
سيرى نشده و بشر منهاى دين و توجه به خداء به رفاه در زندكى نخواهد رسيد و بر فرض رسيدن با مشكلات تازه اى» كه با 
ييشرفت هاى مادى و تمدن صنعتى حل نمى شود» روبه رو خواهد شدء زيرا در سايه حكومتهاى متكى به علم و دانش و در 
عين حال منهاى مذهب جه عواملى از بروز جنكك هاى خانمان سوز جل وكيرى به عمل خواهد آورد؟ كدام سيستم حقوقى 
خواهد توانست جواب كوى مشكلات روابط انسان ها با هم ديكر بشود؟ امروز مكتب سازى و عرضه افكار خام با يدكك 
كشيدن كلمه ايسم مرسوم شده است. متأسفانه تمام اين مكتبها و ايسم ها در صحنه سياست و اجتماع و اخلاق» و آشنا ساختن 


انسان به راه و رسم زندكىء عاجز و ناتوان كشته و 


ص :158 


برق آسا يكى يس از ديكرى به دست نابودى سيرده و به زباله دانى تاريخ ريخته مى شوند. ماركسيسم كه ماده و اقتصاد را 
هبدأ و متتهائ حت ركت:و تحولات اجماغى من دادده شر كز قم تواند عطش انسان واانسيت بةامسائل معتوى قرو تشائد و.دز 
ياسخ ساده ترين يرسش بشرهء عاجز و ناتوان مى ماند. انسان بيوسته مى خواهد بداند از كجا آمده و براى جه آمده و به كجا 
خواهد رفتء ولى مكتب ماركسيسم در ياسخ به اين سؤالء مهر خاموشى به لب زده و توان ياسخ كويى به آن را ندارد»و 
بدون ترديد مادامى كه انسان براى سؤال از «علت و هدف» و سرانجام زندكى جواب قانع كننده اى دريافت نكندء ه ركز ديكر 
مسائل زندكى براى او به صورت جدى و قطعى حل نخواهد شد. اين جاست كه متفكران آزاد جهان معتقدند بشر بايد به 
آغوش مذهب باز كردد و عقايد مذهبى به صورت يكك عامل اساسى در حيات انسان ها مورد محاسبه قرار كيرد. و هر مكتبى 
كه مى خواهد انسان را تنها به طبيعت مشغول سازد» سرانجام با بروز بن بست هاى غير قابل نفوذ طرد و منكوب خواهد شد. 
جان سخن همان است كه دانشمند معروف جان ديورت مى كويد: «هر طورى كه امور مذهبى را تشريح كنيد و به هر شكلى 
كه مفهوم شما واقع كرددء مذهب كذشته اى داشته و اكنون نيز دارد و بى شكك آينده اى هم خواهد داشت1(.0) معناى الهى 
بودن اين نيست كه تنها به ماوراى طبيعت بنككريم واز ماده و طبيعت سرباز زنيم؛ بلكه تفاوتى كه ميان الهى و مادى وجود 


دارد اين است كه 
ص :59 


.4 مذهب در آزمايش ها و رويدادهاى زند كَى» ص‎ ]١[1-١ 


يكك فرد خداشناس با بهره كيرى از ماده دريافت هاى خود را وسيله اى براى شناخت فراسوى ماده قرار مى دهد, در حالى كه 


يكك فرد مادى همان را هدف قرار داده و خود را در زندان ماده و طبيعت محبوس مى سازد. 
جامعه شناسان و اعتقاد به خدا 


جامعه شناسان غرب مى كويند: اعتقاد به خدا در متن زند كى كذشتكان وجود داشته است و در هيج مقطعى از زمان» مذهب 
را از برنامه زندكى خود حذف نكرده استء اما جريان كشورهاى كمونيسم كه خدا و مذهب رااز برنامه زندكى حذف كرده 
و به طور وسيع به انكار خدا و جهان فراسوى ماده تظاهر مى كنند» خود ترازدى © كسترده اى دارد كه در يايان بحث به آن 


اشاره خواهيم كرد. اينكك درباره همكانى بودن جنين اعتقاد به بحث مى يردازيم. 
نداى درونى انسان ها 


زد كن بشر قر ابخ كره ساكى كتجينه كران بهاى اسك كلادن اختياز اسان معاضر و آنه قرا ذازةه وهرافردى از ديلة 
خاصء به تناسب معلومات و تخصص علمى خود؛ ازاين كنجينه؛ بهره مى برد. از اين جهت مى بينيم ييامبران بزركك و 
مصلحان جهان. حكما و فلاسفه.مربيان واستادان اخلاق» جامعه شناسان و روان كاوان و... انسان را به بررسى تاريخ كذشتكان 
متوجه مى سازند و هر كدام براى يبشبرد اهداف خود؛ بهره ها مى برند. براى يكك فرد الهى كه مى خواهد ريشه هاى عميق 


مذهب را در اعماق تاريخ بشر جستجو كند و از يايه اصالت آنء آكاهى هاى مفيد و سودمندى به 


يي 


دست آوردء ورق زدن اوراق تاريخ و بررسى زندكى اقوام يبشين با تمدن هايى كه بر او كذشته وسيله مطمئنى براى شناسايى 
ريشه هاى عميق مذهب در قلوب انسان هاى فردى و زندكى انسان هاى اجتماعى اسث. بشر در طول زندكى جند هزار ساله و 
در خلال اين تمدن هاى كوناكون. ده ها راه و روش براى خود بركزيده» سيس با همه آن ها وداع كرده واز زندكى خود 
حذف كرده است. بشرء بيوسته نوخواه و نو جو بوده وخاصيت تغيير و تحول يذيرى داشته است و بر اثر عوامل طبيعى و 
شرايط محيطى و نزادى» صدها رفورم و د كركونى در زندكى خود ايجاد نموده وامورى را كه روزكارى آن را به سر حد 
جان دوست مى داشتء از قاموس زندكى حذف كرده است. اما در اين ميان تنها يكك مسئله باقى بوده كه در حفظ و صيانت 
آن بلكه يرورش و كسترش آن, بيوسته كوشا بوده است و آن مسثئله دين و توجه به فراسوى ماده است كه هيج كاه ازاين 
توجه خسته نككرديده واز آن روكردان نشده است. اين قدمت و اصالت» حاكى از آن است كه توجه به دين و مذهب يكى از 
عناصر تشكيل دهنده ذات او بوده و از غرايز بنيادى و خواسته هاى روحى و روانى او است كه بيوسته با او همراه بوده و 
روح«رفورم) و نوجويى به آن راه نيافته است. ويل دورانت مورخ معاصر مى نويسد: «درست است كه بعضى از ملت هاى 
ابتدايى ظاهراً هيج كونه دينى نداشته اندم يعنى از كوتوله هاى آفريقايى هيج نوع عبادت و شعاير دينى ندارند... اما اين جزء 


حالت نادر است و اين اعتقاد كهن كه دين نمودى است كه عموم افراد بشر را شامل مى شود. 


"١ : ص‎ 


با حقيقت توافق دارد... اين قضيه» در نظر فيلسوفء يكى از قضاياى اساسى تاريخ و روان شناسى به شمار مى رودارفورم) و 
نوجويى به آن راه نيافته است... و به اين مسئله توجه دارد كه دين از قديم الأيام با تاريخ همراه بوده است0.(١)‏ جامعه شناس 
معروف «ساموثل كنيكك» در برخى از سخنان خود به ريشه هاى مذهب در اسلاف انسان تصريح مى كند و مى كويد: «اسلااف 
انسان امروزى» كه آثار آن ها در خفريات به دست آمده. داراى مذهب بوده اندمٌ به دليل اين كه آن ها مرده هاى خود را به 
وضع مخصوصى دفن مى كردند و ابزار كارشان را در كنارشان مى نهادند و به اين طريق عقيده خود را به وجود دنياى ديكر 
ندا ثبوث مى وسائدثنه (لاذايخ كروه در دورانى مى زيستند كه خطء اختراع نشده بود مع الوصف توجه به مذهبء كه ملازم 
با اعتقاد به نيروى فراسوى ماده است. جزو زندكى آنان بود. ويل دورانت در جاى ديكر سؤالى مطرح مى كند و مى كويد: 
يا منبع اين تقوايى كه به هيج وجه از دل انسان زدوده نمى شود در كجا قرار دارد؟).20 ولى در صفحات بعد به كونه اى 
به اين يرسش ياسخ مى كويد: «كاهن دين را ايجاد نكرده؛ بلكه همان كونه كه مرد سياسى از تمايلات فطرى بشر استفاده مى 


كند» وى نيز براى مقاصد خود 
ص : "77 


.// تاريخ تمدن» جا ص‎ ]١[-١ 
.197 ؟"-[؟] جامعه شناسى» ص‎ 


كارا تاريخ تمدن» ج ١‏ ص /,. 


مورد استفاده قرار داده است. عقيده دينى» اختراع معابد نيست,ء بلكه سازنده آن فطرت انسان است0.(١)‏ 


بديهى بودن وجود خدا 


برخى از عرفا وجود خدا را در جهان هستى يك امر بديهى تلقى كرده و ادعا مى كنند كه دريافت جنين واقعيتى» يكك 
دريافت روشن است و نيازى به استدلال ندارد و به قول عارف شبسترى: زهى نادان كه او خورشيد تابان 2# به نور شمع 
جويد در بيابان جهان جمله فروغ نور حق دان *** حق اندر وى ز بيدايى است ينهان10) كويا «توماس كارلايل» فيلسوف 
ا ل 
كه بخواهد بر وجود خورشيد به وسيله فانوس استدلال نمايند. مولوى مى كويد: آفتاب آمد دليل آفتاب از وى ار سايه نشانى 
بي وده كلك بايا روي زواساي افسي رده اللو جات فى وكا باهرا عرو راكد و ويدار خابد انا ويد لخدف قرا 
اشاره هايى به اين مطلب دريافت كردمٌ مانند: (أفى الله شّكك فاطر السّماواتٍ والأذض يَذْعُوكعْ لِيغْفِرَ لَكمْ مِنْ ذُنُويكم. هنا 


ص : ”77 


.٠١8 ص‎ .نامه]١[-١‎ 


| ؟] للشو راتخن أله 
"- [”7] ابراهيم(5١)‏ آيه .٠١‏ 


«آيا در وجود خدا شكك و ترديد استء در حالى كه آفريننده آسمان ها و زمين مى باشد. شما را مى خواند تا كناهان شما را 
ببخشد). جيزى كه مى تواند اشاره به بداهت وجود خدا باشد» هناق عديله (أخبالله شك البرك در حالى كه جمله بعد ى(فاطر 
السّماواتِ)» جنان كه بعداً توضيح خواهيم داد. خود برهانى است بر وجود خدا. همان طور كه جمله ياد شده مى تواند اشاره 
اى به بداهت وجود خدا باشدء از آيه زير كه خدا را ظاهر و آشكار مى خواند نيز مى توان بديهى بودن وجود را استفاده نمود. 
جاه كد قرماجة1ق2 الأر ل و الاتعوو الشاوق والإبان وتويك تجو مضل )لتقلاو اسععناوليو اخ و عاش وسساطان ويه 
همه جيز آكاه». از دعاى سرور آزادكان» حضرت سيد الشهدا (عليه السلام)» مى توان اين مطلب را استفاده كردمْ آن جا كه 
در روز عرفه در راز و نياز خود با كرد كار جهان اين جنين مى كويد: «كيف يستدل عليكك بما هو فى وجوده مفتقر إليكك 
أيكون لغيرك من الظهور ما ليس لكك حتى تكون هو المظهر لكك متى غبت حتى تحتاج إلى دليل يدل عليكك و متى بعدت 
حتى تكون الآثار هى التى توصل إليكك عميت عين لا تراكك عليها رقيباً.(1) «جكونه مى توان با جيزى كه در وجود خود به تو 
نيازمند است بر تو استدلال نمود جرا آن ظهورى كه براى غير تو هستء براى تو نباشد؟! تا او تو را آشكار سازد كى از ديده 
دل ينهان كشتىء تا 


طن 5 


.* حديد(80) آبه‎ ]١[-١ 


؟-1[١]‏ دعاى عرفه سيد الشهدا(عليه السلام). 


محتاج به دلايلى باشى كه به سوى تو راهنما باشد؟ كى از ما دور شدى تا آثار و نشانه هاى تو (ما را)به سوى تو برساند تا بينا 
باد ديدهاى كه تورا بر خود رقيب و نكهبان نينديشد). و در يايان دعا مى كويد: (يا مَنْ تَجَلَى بكمالٍ بهائه... كيف تححفى و 
نك الظايرة أ كب كوبث 2 أنك الاقيث العاقعنا اق سداق كبا فروغ عوه ب ساسوا عجلى كزده الى + نجكونه بنهاةنن 
شوئ: در حالى كه تو ظاهر و آشكارى؟ جكونه غايب مى كردئ؛ در حالى كه تو مراقب بند كان ودر همه جا حاضرى1. ولى 
بايد توجه نمود بديهى بودن وجود خداء با فطرى بودن اعتقاد به او منافات ندارد و هيج مانع ندارد كه وجود خدا بديهى باشد 
ودرعين حال فطرى نيز باشد و در حقيقت بديهى بودن او معلول فطرى بودن او استء زيرا همان طور كه در كتاب هاى 
منطق» بخش مواد قياس(1)» بيان شده است يكى از اقسام بديهى» فطريات انسان (؟)است. بابر اين» مانع ندارد كه وجود خدا 


در عين 


ص : 60" 


]١[-١‏ اين بخش يكى از بخش هاى مهم منطق است. متأسفانه متأخرين از منطقى ها به آن؛ عنايت بيش ترى مبذول نداشته 
اندز فنها «الحوهر النضيدة كارش غلاقه حلى معولد مال 266و متوفاق سال #لالاذن اين سفت دا سكن ذاده ات و اخيراً 
مرحوم علامه مظفر در كتاب «المنطق» در اين قسمت به طور مبسوط بحث كرده است. شكر الله مساعيهم! 

؟- ["]به شرح تهذيب ملا عبد الله يزدى» ص 1628 مراجعه فرماييد. وى مى كويد: اصول امور يقينى دوجيز است١.‏ امور 
بديهى ". امور نظرى كه بايد به بديهيات باز كردد. آن كاه مى كويد: بديهيات بر شش كونه است و آن ها عبارتند از: 
اوليات» مشاهدات,ء. تجربيات» حدسيات» متواترات و فطريات. بايد توجه نمود كه مقصود از «مشاهدات» همان فطرى 
بهاصطلاح قرآن استء و فطرى در علم منطقء غير از فطرى در قرآن ميباشد. 


بديهى بودنء فطرى نيز باشد و از آن جا كه وجود ما با كرايش به خدا سرشته شده است او براى ما به صورت يكك امر بديهى» 


خداخواهى و خداجويى انسان 


برخى از مفسران از آيات قرآن مسثئله اذعان به خدا را امر فطرى تلقى كرده و آن را در رديف ساير تمايلات درونى انسان قرار 
داذه انه ومن كويد كر اتساؤ قطرنا ميل كوي ها ذارة و البق ها مدن فى باقدة بالذات كواهان راسكزين و امانة 
دارى و دادكرى است و از دروغ و خيانت و ظلم منزجر مى باشد» هم جنين اككر خدا خواه و خداجو است و بيوسته كشش به 
فراسوى ماده دارد» همه به خاطر اين است كه ميل به اين امورء با خلقت او خمير شده كه خواه ناخواه به سوى خدا و خوبى ها 
كشيده مى شود و از الحاد و بدى ها منزجر مى باشد. در اين بخش با دو دسته از آيات روبرو مى شويم: يكك كروه از آن ها 
مجموع تعاليم دين را از عقيده و عملء؛ فطرى تلقى كرده و همه را به صورت ندايى درونى قلمداد مى كند. كروه ديكر. تنها 
كرايش به خدا را در زمينه بروز حوادث بد و سهم كينء يكك امر فطرى ياد كرده است. اينكك ما آيات هر دو بخش را متذكر 


ا 

فطرى بودن اصول تعاليم دين 

.١‏ (فأقِغ وَجْوَك لِلدّين حنيفاً فرت الله التى قَطَرَ النّاس عَلَيها لا تَوِدِيلَ لِحَدْق الله ذلكك الدَّينٌ الْمَيَمْ وَلكنّ أَكثرَ الناس لا 
تعلق ن) تا ركه راست(75) به (آبين خدا) رو آور (دين) سر شتى است كه خدا 


صل 5 


]١[-١‏ روم(000 ابه مره 


از لفظ «للدّين» مى كيرند» در اين صورت بايد اين جنين ترجمه كرد: به آيين راستء روى بياور. 


مردم را با آن سرشته و آفريده استء در آفرينش خدا تغييرى راه ندارد.(كه افراد را با فطرت هاى كوناكون بيافريند) اين است 
آيين استوار» ولى بيش تر مردم نمى دانند). در اين آيه» نه تنها مسئله «خداشناسى» يكك امر فطرى معرفى شده؛ بلكه دين هم 
يكك امر فطرى معرفى شده است. دقت در آيه مى رساند كه دين» اعم از اصول و فروع» با فطرت و خلقت بشر عجين كرد يده 
است. حالا جكونه اصول تعاليم اسلام اعم از عقيده و عملء با فطرت انسان مطابق استء خود بحث كسترده اى دارد كه فعلل 
وارد آن نمى شويم و در بحث خاتميت (1) به كونه اى در اين مورد بحث كرده ايم. و حقيقت دين» جز راه و رسم زندكى» و 


طريقى كه انسان براق وسيدث به سعادث يايد آن وا ييفايدة خير د يكرى تست 
هدايت همكانى موجودات جهان 


هدف از آفرينش انسان» تحصيل سعادت و كمال ممكن است. و خداوند هر فردى از افراد انسان» بلكه هر نوعى از موجودات 
جهان را براى نيل به آن كمال ممكن», هدايت و رهبرى كرده و با وسايلى مجهز ساخته است. قرآن به اين هدايت تكوينى» كه 
عه حمكاتن ذارد ومخصوض اسان تهون اناه د كر سرهم كرد البقم أو كدعى قرماينة .برك الذي اعطى 


م 


شّىء خَلقَهُ نَم دى).(1) «خداى من كسى است كه به هر جيزء وجود عطا كرده و سبس آن 


ص : /؟ 


.577 7١5 ر.كث: خاتميت از نظر عقل و قرآن» ص‎ ]١11-١ 
.6١ ؟-[؟] طه(١5) آيه‎ 


والافاسوي كمال هدااية قنوده اقم © (الرض خلن نشدي ولق كدي مجوس) انق رواب كه فسان وتعيقة وام الويهز 
سي به آن يرداقك: أن كس كه افريكن هن موسودى .را اتدازه كر كرد و سيس رهيرى المودة: ابق آبات من وسائد كه 
جهان خلقتء اعم از جاندار و غير جاندار داراى هدايت فطرى در آفرينش هستند كه همه را در مسير حيات و كمال متناسب 
خويشء رهبرى مى نمايد و آن را از آن جه به حال او مفيد ويا مضر است آكاه مى سازد. قرآن در باره هدايت فطرى انسان 
جني عن الرعايذة 15 (كذيى وناسؤبياة اليلتها ُخووها #كذرهها) (للسر كلد ننس السائى :وال كيب كه ناوا الريدوو 
اقعرا امدها رخو ها (درمكني الرحش) ١‏ كادساهم قر (ألمْ نَجِعلْ لَه عئَِين * سانا وَشَمَئْن* قا النجْدَيْن). 20 
«آيا براى او دو جشم و يكك زبان و دو لب نداديم؟ او را به راه هاى خير و شر رهبرى نكرديم). در ابه ذيكرة ييمودت رآة 


سعادت را به خاطر نداى درونى انسان» آسان معرفى كرده و مى كويد: 
ص :578 


."_7 اعلى(81 آيه”‎ ]١[-١ 


؟.(مِنْ نْطفَه حَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ * ثم السِيلَ يَسَرَهُ).(1) ١‏ او رااز نطفه اى آفريدء و اندازه كيرى كردء و راه بيمودن زندكى را براو 
آسان ساخت». اين آيات» حاكى است كه تمام موجوداتء بالأخص جان دار و از آن ميان انسانء در سايه رهبرى درونى مى 
توانند به كمال خود برسند و هادى انسان در اين مسيرء آفرينش او است و تمام افراد در برابر اين نعمت معنوى و رهبرى فطرى 
مادو عقب :هر كار نك لذاتسيو من فرماندة (يقطرك الله التى 'قطك الثئت عليها) :101 سرقس كد افرمفن ايان 
روى آن قرار دارده. (لا تَتِدِيلٌ لِحَلّقٍ اللى) «در آفرينش خدا دك ركونى نيست». يعنى هركز تبعيضى در اين ميان نيست كه 
آافروض يكن انبر اساي كما نا يه كك وفك قرا وز اياي كلمانا دشي تبراق مناقه بطر كادنهن ]ف يتن مدامعه انم يكقرن 
تبعيضى انجام كيرد به طور مسلّم جنين اجتماعى سالم نبوده و به هدف خلقت نخواهد رسيدء زيرا تا در ميان همه افراد جامعه؛ 
قدر مشتركك جشم كيرى وجود نداشته باشدء هركز آنان نمى توانند در مسير تكامل قرار كيرند. ه ركاه اصول و كليت دين 
جنبه فطرى و سرشتى داشته باشد قطعاً مسئله خداشناسى كه اساس تمام تعاليم آسمانى استء بايد فطرى باشد. 


تجلى فطرت در شدايد 


البته معناى فطرى بودن اعتقاد به خداء اين نيست كه انسان در تمام 
ص 5 


.7١_19 آيه‎ 6١(سبع]1[-١‎ 


-[؟] روم( ره ابه 6 


احوال و شرايط به آن توجه داشته باشد جه بسا عواملى سبب مى كردد كه جنين دريافتى در نهان كاه خلقتء ينهان بماند ودر 
ذهن خود آكاه خودنمايى نكند. آن كاه كه برخى از عوامل» حجاب روى فطرت را كنار زدند» انسان نداى درون را به خوبى 
مى شنود و در موقع برخورد با حوادث ترسناكك,خود به خود به آن موجود سبب ساز متوجه مى كردد كه مشكلات را آسان 
سازد. براى انسان در موقع بروز حوادث خطرناككث,ٌ مانند هجوم امواج دريا به كشتى» بروز نقص فنى در هواييماء بريدن ترمز 
ماشين و هجوم سيل به شهر و روستا يكك حالت عرفانى و توجه خاصى به خدا يديد مى آيد كه اورا بيش از بيش به 
كاركردان جهان متوجه مى سازد. در اين حالت با قلبى آكنده از ايمان» بلكه با تمام ذرات وجود خود, از خدا مى خواهد كه 
او را ازاين مهلكه نجات بخشد. دراين جا ترسء يادآور آن نداى درونى و اعتقاد فطرى انسان است نه يديد آرنده اعتقاد به 
خندا. آل توجه انسان بد هذا ذزاين لحظات"از عمر تبايئد نتيجه كرفت كه اعتقاد به خخداء معلول ترسن نشر ازعوامل عشمكين 
طبيعت استء بلكه بايد آن را وسيله توجه به جنين دريافت درونى دانست. علاقه به زيبايى و ثروت اندوزى و دانش طلبى در 
حالى كه با آفرينش ما عجين شده استء در همه شرايط شكوفان نمى شود و در ذهن خود آكاه خودنمايى نمى كند و تا 
شرايط فراهم نككردد. آثار جنين غريزه اى در كانون وجود ما نمايان نمى كردد. قرآن يادآور مى شود كه كروهى مشركك در 
مواقع سختى» موقعى كه كشتى آنان دست خوش حوادث ناكوار مى كردد, به ياد خدا افتاده واز صميم دل خدا را مى 


خوانند و ديكر اسباب حتى بت هاى مقرب را فراموش مى نمايند» و 


6*١: ص‎ 


اين نشانه فطرى بودن اعتقاد به خدا مى باشد. اينكك آياتى كه در اين زمينه وارد شده است: (هُوَ الْنى بدي ركم فى اليرٌ ولخ 
تى إذا كم فى لفك وَجَرَئنَ بهم بريح َيه وفوا بها جاءثها ريخ عاصِفٌ وَجَاءهمْ الموج مِنْ كُلْ مكان وَطَقُوا َنهُْ أحيط 
بهم دَعَروًا الله مُخْلِصِينَ لََهُ الدَّينَ لت الفشماية حقو الكواة يه الاك « لها أنْجامُمْ إذا هُمْ يَتِمُونَ فى الأأؤض بِغَيرِ 
الحَقّ...).(1) «او است كه شما را در خشكى و دريا مى برد. وقتى در كشتى قرار كيريد و باد ملايمى آنان را مى برد» خوشحال 
مى شوندء ناكهان باد سهمكينى بر آن ميوزد و موج از هر طرف به ايشان مى رسد تصور مى كنند كه بلا آنان را فرا كرفته 


استء(در اين وقت) با اعتقاد خالصء خدا را مى خوانند. مى كويند:اكر ما راازاين خطر برهانى او را سياس كراران خواميم 


2 


بود. وقتى خدا آنان را نجات دهدء همان ها در زمين ظلم و ستم مى كنند). (قإذا رَكبُوا فى الْفْلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ له له الدينَ 
َلّمَاتَجَامُ 


5١ : ص‎ 


]١[-١‏ يونس )٠١(‏ آيه ؟3"_71. 


إلَى البرّ إذا هُمْ يُشْركُونَ)(1). «وقتى بر كشتى سوار شوند» خدا را با اعتقاد خالص و بيراسته از شرك مى خوانند» وقتى آنان را 
به خشكى رسانيد» ناككهان به خدا شركك ميور زند». (وَإذا عَيْدِهُمْ مَوج كَالظَلل دَعَوًا الله مخْلِصينَ لَه الدّينَ قَلمَا تامع إِلَى لير 
بتو فقي 3 ونا يفك بآياها الأكل تار كثرو) :2ه سكاس كه اموائم كرن بتكردريا كفس آكان را يوجانده دارا 
مخلصانه مى خوانند» وقتى آنان را به خشكى نجات دادء كروهى از آنان معتدل و ميانه رو مى باشد. آيه هاى ما را جز كروه 
حيله كر و كفران ييشه.» كسى انكار نمى كند). اين آيات مى رساند كه اعتقاد به خدا در نهاد انسان به صورت فطرى وجود 
دارد. جيزى كه هستء سر كرمى هاى ناسالم و لذت هاى زود كذر و هموار بودن مسير زندكىء او را از نداى درون غافل مى 
سازدمْ ولى در وقت شدايدء هنككامى كه انسان آهنكك يكك نواخت زندكى رااز دست دادء به حكم فطرتء به ياد خدا و 


شك كان جز او تمى انيع ك1 
ياسخ يى اعتراض 


برخى از دانشمندان معتقدند كه: اين آيات ناظر به اين است كه يكانكى خداء امرى فطرى است نه اصل وجود او. و در اين 
باره اين جنين مى كويند: اككر اين آيات از امر فطرى سخن مى كويد در مورد وجود خداى متعال نيستء بلكه در مورد 
يكانكى او و بى يايكى شرك است. اين آيه از مشركان كه هم به خداى آفريد كار معتقدند و هم در كنار آن به خداى دست 
دوم عقيده دارند» مى خواهد كه كمى به خود آيند تااين حقيقت روشن كردد كه ازاين خدايان دست دوم كارى ساخته 


ص : "5 


١-[١]عنكبوت(9١)‏ آيه مع. 
١-[؟]‏ لقمان(1") آيه 87 
*- ["] آيات ديككرى نيز در اين زمينه هست كه به خاطر فشرده كويى از نقل آن ها خوددارى مى شود و فقط به موارد آن ها 


اشاره مى كنيم:سوره هاى «روم) آيه “ا «يونس) آيه «نحل») آيه “اهو 5هو «اسراء) آيه /ا2. 


.١‏ اين اعتراض به فرض صحت,. درباره آياتى موجه خواهد بود كه خاطره تلخ كشتى سواران را بازكو مى كند,ٌ كسانى كه در 
موقع كرفتارى به خدا توجه دارند و در غير اين موقع متوجه خدايان يندارى مى كردند. ولى آن كروه از آياتى كه مجموع 
دين را يكك امرى فطرى تلقى مى كند و مى كويد: تمام تعاليم دين» اعم از عقيده و عملء امر فطرى و خواسته درونى اواست 
از قلمرو اين اعتراض» خارج مى باشد. در اين آيات نه تنها مسثله توحيد به صورت يكك امر فطرى معرفى كرديده استء بلكه 
مجموع خوبى ها و بدى ها و به قول قرآنء«فجور و تقوا»(1)و به تعبير ديكر آن در سوره روم دين(5)(اصول و فروع) امر فطرى 
معرفى كرديده است. در اين صورت. منافات ندارد كه اصل وجود خداء بسان يكانكى اوء هر دو امر فطرى باشند. ؟. هركاه از 
اين ياسخ جشم ببوشيم و تنها آيات بخش دوم را در نظر بككيريم باز اين اعتراض وارد نيستء زيرا افراد مشركك در عين اعتقاد 
به خدا در مواقع عادى تنها بت ها را يرستش مى كردند و هيج كاه به سوى خدا توجه نداشتند و درموقع بروز حوادث» درست 
بر عكس مى كرديدمْ يعنى تنها خخدا را مى يرستيدند و بت ها را به دست فراموشى مى سيردند. ازاين جريان مى توان اين 
جنين استفاده كرد همان طور كه يكتا يرستى خدا امرى نهادى است, هم جنين اصل اعتقاد به خدا و اذعان به كاركردانى او 
نيز امرى فطرى مى باشدء زيرا فرد مشركك در موقع بروز حوادث ناكوار به خداى يكتايى» كه ذات و صفت او را فراموش 
كرده بودء متوجه مى كردد و اين توجه يس از غفلتء نشانه آن است كه ذات و صف ت(خود خدا و يكتايى او) هر دو يكك امر 


فطرى است, به عبارت ديكر اكر يكى از صفات خدا امرى فطرى 
ص : 87 


1ت [1] (تالهعها فخودها وتقواها) شع س(80) آنه لانار 
"-[1] > >تأقِم وَجهَك لِلدّين حنيفاً فِطرَتٌ اللّه... 


است اصل اعتقاد به وجود او نيز به طريق اولى» فطرى و ذاتى انسان است. 

يادآورى جند نكته 

اشاره 

بررسى ييشينء ما را به فطرى بودن اصول و يايه هاى دين رهبرى نمود. اكنون لازم است در اين مورد نكاتى را ياد آور شويم: 
ا. قفاوت توحيد فطرى با توحيد استد لالى 


درباره خداشناسى از دو راه مى ثوان سكن كفت: .١‏ فطرت ؟. استدلال منظور از راه فظرت» اين است كه انسان بدون دليل و 
بدون آن كه تحت تأثير تعليم يا تبليغ كسى قرار بكيرد» خود به خود به سوى خدا كشيده شود. مقصود از راه دوم اين است كه 
انسان از راه دليل واز طريق براهين عقلى و فلسفى راهى به سوى خدا بيدا بكند و راهنماى او به سوى وجود خداء همين 
براهين باشد و بس. كاهى ميان اين دو نوع توحيد اشتباه رخ مى دهد و به هم مخلوط مى كردند.(1) 


". تميز اعمال فطرى با اعمال عادى 


انسان در طول زندكى» مصدر دو نوع كار مى باشد: الف. كارهاى فطرى و نهادى ب. كارهاى عادى و معمولى كارهاى 


فطرئ همان است كه از ذات ها سرجشمه مى كيردمٌ مائتد تنفس 
ص : 66 


١-1[١]اشتباه‏ توحيد فطرى به توحيد استدلالى در كتاب ها زياد به جشم مى خورد. فخر رازى نيز دجار اين اشتباه شده است» 
ر.كك: مفاتيح الغيب,. ج 8 ص/7١١‏ و0 .33١‏ 


و دفاع از خويش موقع خطر. اين نوع كارهاء بسان لا-نه سازى زنبور عسل و مورجكان است كه بى آن كه تحت تأثير عوامل 
خارج از وجود خويش قرار كيرند» به شكفت انككيزترين كارها دست مى زنند. كارهاى عادى آن است كه ريشه فطرى ندارند 
و بشر در اثر عوامل خارج از ذات خويشء به انجام آن ها اقدام مى كند. اكنون براى تشريح بيشتر مثال هايى براى كارهاى 
فطرى مى آوريم: أ .لحن جلسى تمايل ذو كس مكالت به يكدركز ال امور فطق ابت كه.دن سنين. مختلفى جلوه مق كند 
و تمام انسان هاى سالمء بدون استثناء در اين فصل از عمرء ميل به ازدواج و آميزش جنسى بيدا مى كنند بى آن كه كسى آنها 
ذاه ]لق كان ذهرك كذ ) تعلاقة تسمتضي ومو قار مهاف لاط التسطلة نوو ف فى امرك كه اذ كاف فصان مرعفية مق 
كيرد. و حكومت بر مردم جيزى نيست كه كسى آنها را نخواهد و يا نياز به توصيه و تذكر و يادآورى داشته باشد. . علاقه به 
ثروت و جمع آورى مال از امور فطرى انسان است و هيج كاه انسان از تجمع ثروت خسته نمى شود كوبى سرشت او با دنيا 
خواهى خمير كرديده است. در برابر اين امور» يكك رشته امور عادى داريم كه بيوسته در حال تغيبر و دك ركونى است: مثلا 
ه ركاه اصل يوشش براى انسان يكك امر فطرى باشدء كيفيت و فرم لباس هيج كاه امر نهادى نيستء براى همين جهت شكل 
لباس در ميان ملت ها مختلف است و اكنون كه روابط ملل با يكديكر افزايش يافته است» مد لباس در هر سال در غالب نقاط 
جهان عوض مى كردد و ييوسته فرم جديدى جاى كزين فرم ييشين مى شود. آرايش زنان و دختران» دكوراسيون خانه هاء 
مغازه ها و فروشككاه ها و... در 


ص : 56 


هر سال دست خوش دك ركونى مى شود وهر ملتى براى خود شيوه نوى انتخاب مى كند. با توجه به مثال هايى كه براى هر دو 
نوع بيان شدء مى توان امر فطرى را با عوامل زيرء از امور عادى و معمولى تميز داد: .١‏ مسائل فطرى» جون ريشه نهادى دارد 
كلى و عمومى است و هيج انسانى فاقد آن نخواهد بود. ؟. امور فطرى به رهبرى فطرت انجام مى كيرد و اصل آن نيازى به 
تعليم و تعلم ندارد. هر جند براى جلو كيرى از انحراف» آموزش هاى سالم مؤثر است. ". هر فكر و عملى كه ريشه فطرى دارد 
تحت تأثير عوامل سياسىء اقتصادىء و جغرافيايى قرار نمى كيرد و شعاع كار آن از اين عوامل دور است. ؟. تبليغات بيكير بر 
فبك فطرت» ممكن استث از وشهد آن بكاعد ولى هرك انراويقة كن نس سازد وتات تليعاق بر علاف انيه كتدئ 
صورت مى كيرد. ولى امور عادى در اين قسمت ها درست در مقابل امور فطرى قرار دارد. اكئون بايد ديد كه حس مذهبى و 


خداجويى جككونه داراى اين شرايط مى باشد: 
أ. جهانى بودن حس خداجويى 


بررسى كلى كه در آغاز بخش انجام كرفت» يرده از روى جهانى بودن اين حس برداشت و اكنون اضافه مى كنيم كه در 


حفارق هاي باسنان شتاسان: يوسهه معابند ويث و بتكده كشف دن كرددز يثك هايى كه حاكى از اغعقاد به صووت زيبائ 


ص : 58 


فريد وجدى مى نويسد: نتيجه كاوش در طبقات زمين مى رساند كه بت يرستى از روشن ترين و بارزترين ادراكك بشر بوده 
اسث: كويى اعتقاد يه ميدأ با نداش بشر يديد مده اسك :110ل جان ايوركه» اسعاذ داتشكاه كلمياء دزبازة مشاه توسل: 
هيج تمدن و فرهنكى را در نزد هيج قومى نمى توان يافت مكر آن كه در آن» شكلى از مذاهب وجود داشته است. ريشه هاى 
مذهبء. در اعماق تاريخ تا اعماق تاريكى از تاريخ كه ثبت نشده است» كشيده شده است. 


؟. رهبرى فطرت به سوى خدا 

حس خداجويى بسان ساير احساسات درونى» بدون تعليم و رهبرى فردى در درون انسان بيدار مى شود. همان طور كه افراد 
انسان در اوقات خاصى از عمر به يكك سلسله از مسائل م مانند منصبء ثروتء زيبايى و امور جنسى علاقه بيدا مى كنند و توجه 
به اين امور ناخود آكاه و بدون تعليم كسى در باطن آن ها بيدا مى شودء هم جنين خداجويى در انسان در آستانه بلوغ نمايان 
تر مى شودء تا آن جا كه همه روان شناسان در اين مسئله معتقدند كه: ميان بحران تكليف و جهش ناكهانى احساسات مذهبى 
ارتباطى وجود دارد. در اين اوقات يكك نوع نهضت مذهبى حتى نزد كسانى ديده مى شود كه قبل از آن به مسائل مذهبى بى 


اعتنا بودند. طبق نظر «استانلى هال» حداكثر اين احساسات در سن شانزده سالكّى بيدا مى شود. اين موضوع رامى توان صورت 


فشرده اى از توسعه شخصيت جوان 
ص : /57 


١-[١]ر.كك:‏ دايره المعارف» ماده اله ووثن. 


دانست. اين احساسات به جوانء كه تحت تأثير نيروهاى مختلف قرار كرفته است,» اجازه مى دهد كه علت نهايى خود را در 
وجود خدا بيدا كند.(1) بيدايش ناكهانى ميل به مذهبء بدون تعليم» نشانه فطرى بودن آن است و مى رساند كه اين حس 
بسان ديكر احساسات انسان» در شرايط و سنين خاصى به فعليت مى رسدء ولى نبايد از يكك نكته غفلت نمود و آن اين كه اكر 
مراقبت هاى صحيحى از اين حس و يا احساسات ديكر به عمل نيايد» ممكن است بلكه به صورت حتمء انحرافاتى در آن يديد 


نلك 
؟. حس مذهب مولود عوامل جغرافيابى و يا اقتصادى ويا سياسى نيست 


اين كه ما مى بينيم حس خدا جويى در تمام نقاط كيتى ودر همه اعصار وجود داشته استء نتيجه مى كيريم كه اين حس 
يكك نداى باطنى است و محركى جز فطرت ندارد» زيرا اكر مولود شرايط جغرافيايى و يا عوامل ديكرى بود بايد در يكك 
قسمت از جهان و در يكك قشر از مردم كه شرايط واحدى از نظر اقتصاد و سياست دارند» وجود داشته باشند» در صورتى كه 
كام عكين أن مشاعدم نس شرم 


". تبليغات يبى كير ممكن است از نمو و رشد آن بكاهدء ولى آن را ريشه كن نمى سازد 
شك نت كد قليفات ان وق تسيارف اذ تداعاى كروت وطراة اتدات مح كاعد ولى روه اش راقى موزاك: جد اكنوة 


كه افكار جب كرايى بر يكك سوم(1) از مردم جهان سايه افكنده و كروهى مى كوشند كه حس مذهبى را 


ص :5 
]١[-١‏ بلوغ. از سرى جه مى دانم» ص .١1١8‏ 
11 سل ار ا و امن سريت الت 


در اقوام و مللى كه به زنجير استعمار كمونيستى كشيده شده اندء نابود سازند مع الوصف موفقيت آن ها در اين مبارزه ناجيز 
است و هنوز نتوانسته اند قلوب توده ها را ازاين حس خالى كنند. با اين كه تاكنون بيش از شصت و ينج سال از انقلاب 
كمونيستى در جماهير شوروى مى كذرد؛ هنوز حس مذهبى و توجه به معنويت» قدرت خود را در اعماق قلوب مردم شوروى 
حفظ كرده است و براى همين جهت در اين اواخر به مسلمانان و مسيحيان شوروى آزادى نسبى داده شده است كه تحت 


حس مذهبى يا بعد جهارم روح انسان 


اكر قرآن مجيد و احاديث بيشوايان اسلام» خحداجويى را در انسان به صورت يكك امر نهادى تلقى مى كنند كه با خلقت وى 
سرشته شده استء دانشمندان مغرب زمين بالأخص روان شناسان «حس مذهبى» را بعد جهارم روح انسان معرفى مى كنند. اكر 
بيدايش نظريه نسبيت در غربء فرضيه سه بعدى اجسام را در هم كوبيد و ثابت كرد كه اجسام علاوه بر ابعاد سه كانه (درازا و 
يهنا و زرفا) بعد جهارمى به نام «زمان» دارند و اين بعد مانند سه بعد ديكرء با حقيقت جسم آميخته شده و هيج جسمى در 
جهان خالى از زمان كه زاييده حركت و تحول استء. نيست, هم جنين با كشف حس مذهبى در انسان و اين كه حس دينى 
يكى از عناصر اولى و ثابت و طبيعى روح انسان است» حصار ابعاد سه كانه روحى انسان درهم كوبيده شده و ثابت كرديد كه 
در روح و روان و سرشت انسانىء علانوه بر غرايز سه كانه معروف» حس ديككرى نيز وجود دارد به نام «حس مذهبى). كه از 
نظر اصالت كمتر از غرايز ديكر نيست. اينكك بيان هر يكك از جهار غرايز به طور اجمال: 
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.١‏ حس كنجكاوى و به اصطلاح غربيان حس راستى,ْ ولى از آن جا كه اين تعبير نسبت به مقصود آنان نارسا استء به 
جاى«راستى» كلمه «كنجكاوى» به كار مى بريم. اين همان حسى است كه از روز نخست فكر بشر را به بررسى درباره مسائل 
مهم و مجهول وادار كرده و در يرتو آن علوم و صنايع يديد آمده اندمٌاين همان حسى است كه از كذشته به كاشفان و 
مخترعان و يايه كذاران علوم, نيرو بخشيده كه از رازهاى نهفته يرده بردارند و به ناملايمات و سختى ها در طريق كشف 
رازهاى طبيعت» تن دهند. 7. حس نيكى ,ْ كه يديد آورنده اخلاق و تكيه كاه فضايل و سجاياى انسانى و صفات عالى روانى 
است. اين همان حسى است كه انسان را به نوع دوستى و عدالت خواهى سوق مى دهد و در انسان يكك نوع كرايش فطرى به 
اخلاق نيكك و تنفر از روش ها و صفات بدء يديد مى آورد. *. حس زيبايى, كه يديد آورنده هنر و سبب تجلى انواع ذوقيات 
مى باشد. *. حس مذهبى زْ هر فردى فطرتاً خحداخواه و خداجو بوده و تمايل به ماوراى طبيعتى دارد كه بر وجود و زندكى او 
حكومة فى كتد و هستى او فرغى الهس ان اسك كدامى تواتند كرفتارى هاو يديكي هاي ارا برطرق سازة10غ كشف 
اين حسء» جنبش هاى مهمّى را در محافل علمى به وجود آورد تا حدى كه ماترياليست هاى قرن بيستم را از مركب غرور 
يايين كشيد و اكر رو زكارى انكار ماوراى حس در محافل علمى نشانه علم و تحقيق بود, از آن به بعد نشانه جمود و تعصب 


تلقى كرديد. 
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]١[-١‏ حس مذهبى» ترجمه مهندس بيانى» ص ٠١‏ به بعد. 


اكر روزى كفتار لنين درباره مذهب (مذهب افيون ملت ها است) در نظر كروهى يكك اصل خلل نايذير به حساب مى آمد و 
توده هاى ساده تصور مى كردند كه وى راز نهفته اى را كشف كرده استء» يس از ثبوت «حس مذهبى؛ در نهاد انسان نظر او 
درباره خدا و مذهب در رديف افسانه ها قرار كرفت. وجود بعد جهارم در روح انسان» ثابت مى كند كه تمام تمايلات مذهبى 
در انسان ريشه ذاتى دارد و در تمام ادوار زندكى بشر حتى مناطقى كه در آن مسئله «ارباب و رعيت» و «كارفرما و كاركرا 
مطرح نبود» جلوه خاصى داشته و افراد اين مناطق را به خدا و مسائل ماوراى حسء سوق مى داد. كُويا توجه به خدا و مسائل 
ماوراى طبيعى يكك نوع سروش غيبى است كه سرجشمه آنء فطرت انسانى است و تجليات اين فطرت در دوران بلوغ آشكارتر 


م شود 
ما ركسيسم در قالب مذهب 


تبليغات بى كيرى كه ماترياليست ها در راه مبارزه با مذهب دارند و مذهب را وسيله ركود وعقب ماندكى و مزاحم أزادى 
انسان در زمينه هاى سازنده فكرى و اجتماعى مى دانند و با تمام نيرو مى كوشند كه انديشه هاى مذهبى را از مغز بشرء بيرون 
كنند مع الوصف روش آنان با اصول «ماركسيسم» و بنيان كذاران آنء بى شباهت به رفتار مذهبى ها با كتاب هاى آسمانى و 
آورند كان آن ها نيست. آنان اصول ما ركسيسم راء صد در صد صحيح و ييراسته از هر نوع غلط و قطعى و خلل نايذير مى 
دانندمٌ يعنى همان طرز تفكر را كه خداشناسان درباره وحى و تعاليم ييامبران دارند» آنان نيز همان طرز تفكر را درباره نوشته 
هاى ماركس و انكلس و لنين دارند. آنان هر نوع تجديد نظر طلبى راء تحريم كرده و كروه تجديد نظر طلب را مرتد حزبى 
مى انديشند. درست مانند خداشناسانند» كه انحراف از تعاليم ييامبران و انكار برخى از ضروريات تعاليم 
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آثان زا مايه اوقداة دانسته ومتكر واء مرقد مذهبى وغون ارا هغدرهى دانتد. احترامى كه ياه كذازان افكاز مار كسيستى اذ 
ناحيه ييروان خود برخوردارند بى شباهت به احترام يبروان آيين هاى الهى از ييامبران عالى قدر خود نيست. تفاوتى كه ميان 
آنان و كروه مذهبى هست اين است كه رهبران سياسى آنان از احترام بس موقت برخوردارند. مادامى كه مصدر كار باشند 
فرشته آسمانى» شكننده زنجيرهاى استعمار و استبداد و يناه كاه توده هاى رنج بر و زحمت كش معرفى مى شوند» ولى وقتى 
از كار بر كنار شدند و يا مركك آنان فرا رسيد و در دل خاك فرو رفتند» يكك رهبر مرتجع و ضد توده و خون ريزو آدم كش 
كه اصول ما ركسيستى را زير يا نهاده و به انسان و افكار عمومى احترام نككذارده؛ معرفى مى كردند. در طول زندكى» اين دو 
نوع معرفى متضاد را درباره «استالين» كه رو زكارى فرشته و روزى سفاك و خون ريز معرفى كرديد و يس از م ركش مجسمه 
هاى او از ميدان ها برجيده شد» مشاهده كرديم و هم اكنون در جين مخالفت با «مائوا شروع شده است و جيزى نمى كذرد كه 
او نيز به سرنوشت «استالين» دجار مى كردد.(1) از ديد كاه يكك روان كاو جنين رفتارى با اصول ماركسيسم و بنيان كذاران 
أن عافد مار كن و الكلس :و كواة بن قطرئ بودن مفاهيم مقدسى مانند ابديت و جاودانى است. ماركسيست ها به جاى اين 
كه وحى الهى را جاويدان و خلل نايذير تلقى كنند و انحراف از آن را ارتداد بدانند اصول ما ركسيسم را ابدى و خلل نايذير 


6١ : ص‎ 


١-[١]اين‏ قسمت مربوط به تاريخ تأليف كتاب] يعنى سال ١7817‏ شمسى است. اكنون كه اين اوراق زير جاب مى رود وضع 
يد كونة اق جاتر اسث ا [ نهنا كه بيو مائو دستكير شد وجميها كه فى شو 


تجديد نظر طلبى در ميان ماركسيست ها آن جنان ننكين و خفت بار است كه دكتر انور خامه اى در مقدمه كتاب تجديد نظر 
طلبى از ماركس تا مائو مى نويسد: «هر يكك از آنان با تمام نيروهاى وجدان ماركسيستى لنينيستى خويش برجسب خفت بار 
«تجديد نظر طلبى» را نثار رفيق بدتر از دشمن خويش مى سازد و به نوبه خود همين برجسب رااز جانب او با همان شدت و 
حدت اتقلاي: ذرياقث فى ذارد فرهكة سياسي شوووق بهها من آموؤذ كه تعديل نظر طليئ؛ تمايلى است دز دوون خيش 
كا ركّرى كه به سود بورزوازى مى كوشدء ماركسيسم را به وسيله يكك تجديد نظر از ارزش و اثر بيندازد و نابود سازد». تا آن 
جا كه لنين در يكى از نوشته هاى خود تجديدنظر طلبى را بر افراشتن يرجم نو توصيه مى كند. هر جند خود لنين يرجم هاى 
جديدى برافراشت و تجديد نظرهاى اساسى در مفاهيم ما ركسيستى» حاكم در زمان خودء انجام داد. ولى وحشت از اتهام به 
تجديد نظر طلبى» خود نشانه وجود يكك نوع روح قداست و ابديت خواهى در كروه ماركسيست است كه متأسفانه آن را در 
غير محل واقعى خود به كار مى برند. اصول در منطق ما ركسيست ها لفظ فداكارى و جان بازى در راه آزادى بشر و كسترش 
عدالت اجتماعى در ميان جامعه؛ زياد ديده مى شود در صورتى كه جنين مفاهيمى با اصول مار كسيسم كه هستى را منحصر به 
ماده دانسته و به ماوراى آن اصالتى قائل نيستء سازكار نيست,ء زيرا تلاش براى جامعه اى كه تلاش كر نيست» جز تلاش براى 


يكك امر معنوى جيز ديكرى نمى تواند باشد. 
نظر ديكرى در فطرى بودن دين 
كاهى درباره فطرى بودن مسئله خداشناسى نظر ديكرى كفته مى شود كه 
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مى توان آن را جنين توضيح داد: در نهاد هر انسانى عشق به كمال مطلق وجود دارد و ييوسته انسان را به سوى خود مى كشدم 
اكر در خود علاقه اى به علم و دانش يا به اخلاق و روش هاى نيكك و يا به هنر و زيبايى احساس مى كندء اين كشش يرتوى 
از عشق به كمال مطلق مى باشد. روشن ترين كواه بر وجود جنين عشقى اين است كه هيج كمال مادى عطش انسان را فرو 
نمى نشاند و انسان ير توان» به هر مقامى برسد, تلاش مى كند خود را به مقامى برتر برساند. هنككامى كه به آن نيز دست يافت 
در فكر تسخير قله ديكرى از كمالاءت است و هرجه بيش رود عطش وى بيش تر مى كردد و خود را به كلم شده خويش 
نزديكك تر مى يابد. اين هاء نشانه اين است كه او كم شده اى دارد و در آغاز جنين مى انديشد كه كمالات مادى آميخته با 
شرور مى تواند عطش او را فرو نشاند» ولى هر جه كام جلوتر مى كذارد. خلاف آن را مشاهده مى كند. عشق به كمال مطلق 
نشانه وجود كمال در انسان و رابطه ميان اين دو است. شكوفايى اين كمال به تفكر و مراقبت» سير و سلوكك و رياضت و 
تمرين نياز دارد به طورى كه آتش نهفته در ضمير انسان را شعلهورتر سازد و دراو شورى يديد آورد و خداجويى او را به 
مرحله شهود برساند و يقينى به دست دهد كه نفوذ شكك براو ممتنع باشد. اين شهود و رؤيتء با ديده بصرى نيست بلكه با 
ديده قلبى است كه در سخنان امير مؤمنان به آن اشاره شده است آن جا كه مى فرمايد: «لم يدركه العيون بمشاهده العيان بل 
تدركه القلوب 
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بحقائق الإيمان».(١)‏ يقينى كه به عارف دست مى دهده بالا-تر از يقينى است كه از طريق اعمال حواس به دست مى آيدر 
روشنى است بدون تاريكى و يقينى است بيراسته از هر نوع شكك و احتمال. حال اين سؤال مطرح مى شود كه راه وصول به 
جنين كمال و يقين مطلق و شهود خارجى جيست؟ قرآن در آيه اى به آن اشاره مى كند و مى فرمايد: (فْسَبْحْ يحمي زَيُكك 
وَكَنْ مِنّ الاج دِينَ #وَاعبدٌ رَبك حتّى بيك الْيَقِينٌُ).(1) «خداى خود را نيايش كن و از سجده كزاران باش تا يقين به تو 
ترسك دن ايق أيه تبابكن راموضول يه بقيق معرقئ شد اسةاين تليق غير ا نايثينة اسَث كدهمة ستاكن كران هن حال 
عبادت و يرستش خدا دارندمٌ اين همان حالت شهود و بسان يقين در برخورد با محسوسات است كه از نظر ير توانى از نفوذ 
هر نوع ترديدء بيراسته مى باشد. بيمودن جنين راهى در خور همكان نيستء بلكه براى بيمودن آن. آمادكى هايى لازم است 


كه تنها در يكك عده مخصوص وجود دارد. 
حس مذهبى در احاديث 


به خاطر اهميتى كه حس مذهبى در علوم انسانى دارد» برخى از احاديث راء كه از ييامبر كرامى و جانشينان راستين او وارد 


شده استء در اين جا منعكس مى كنيم: 
ص : 660 


.8ا/١ نهج البلاغهء خطبه‎ ]١[-١ 


؟-[1؟] حجر(0١)‏ آيه 494. 


.١‏ (صحيح بخارى در تفسير آيه فطرت اللّه) حديث زير را از يبامبر نقل مى كند. «ما من مولود إلا يولد على الفطره ثم أبواه 
يهودانه أو بتضصرائه أو يمجساته::. كم بيقول: (.:فطرة الله الى قطن الاي عله .:)((1اهر توزادى متو كن تمى كردده مكر بر 
فطرت (توحيد و اسلام). سيس والدين او وى را يهودى و مسيحى و مجوسى مى كنند (واز جاده توحيد بيرون مى برند). 
سيس ييامبر آيه «فطرت» را تلاوت مى كند). در احاديثى كه از خاندان رسالت در تفسير آيه «فطرت» وارد شده است» حدود 
يانزده حديثء» «فطرت» را به توحيد تفسير كرده است و مى رساند كه اعتقاد به خدا و صفت يكتايى او امر فطرى است.() و 
دو برقي ال احاديت):فطرت ذر آنه ويه اسلام» و «معرفت دام كه ادر حقيقت به تفسير قبل باز كقث مى كلد تفسير شاذه 
است.0) ؟. هشام بن سالم از حضرت صادق (عليه السلام) از معناى «فطرت الله يرسيد امام فرمود: «فطرهم على التوحيدمْ 
انسان ها را بر خصيصه توحيد آفريد». ". زراره از معناى همان آيه سؤال كرد امام باقر فرمود: «فطرهم على المعرفه م خدا خلقت 
انسان را با معرفت عجين كرده است». . محمد بن حليم از امام صادق (عليه السلام) يرسيد: خداشناسى در درون انسان ساخته 
و يرداخته كيست؟ امام فرمود: «من صنع الله ليس للعباد فيها صنعز اين كار بسته به خلقت خدا است بندكان در اين مورد 


دخالتى ندارند). 
ص :08م 
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كنذا ر.كك: تفسير برهان» ج 0 ص و ”رار توحيد صدوق» ص ”3 واصول كافى» ج١2‏ ص نى "؟ى #9ثماو 26 .١1‏ 


ه. مردى از امير المؤمنين يرسيد: به جه وسيله خدا را شناختى؟ امام فرمود: «بما اعرفنى نفسهم با آن وسيله كه خود را به من 
شناسانده است». 8. ابى بصير از امام صادق (عليه السلام) يرسيد: آيا معرفت خداوند اكتسابى است؟ امام فرمود: «نه). راوى 
يرسيد: آيا كار خدا و افاضه او است؟ امام فرمود: «نعم و ليس للعباد فيها صنعمْ بلى. و بندكان خدا فو ابن شتات دخالقي 
ندارند». ". امير مؤمنان (عليه السلام) در نخستين خطبه نهج البلاغه يياميران خدا را ياد ا ورانى مى وائد كه بر اتكيكقه شده اند ا 
آذ جه را دن كانون وجود اما تهفته اسث» ببدار كتيل جنان كداهى فرمايد: ١قبَعَتُ‏ الله فنيهغ رُسْلَهُ و وائر لبهم أَْبيائه لِدتَاَدُومَةْ 
مِتشاق فطرته وَرَذُكرهُم مَنْيدَيَ نِغمّته وَيَحْتَُوا عَلَيِهِمْ بالتبليخ وَيتيرُوا لَهُمْ دَفائْنَ الْعُقَولِ.(1) «خداوند فياه مردم ييامبرانى بر 
اكتعو و ياد سناد فا بكي( نه اذاف بعانة لوطو دإرده واس شاي ور امرش تيده جد ارا بادا وررى تع ويا علي 
خودء حجت را بر آنان تمام نمايند و حقايق نهفته در عقل آنان را بر انكيزند». با توجه به سخن امير مؤمنان (عليه السلام) مى 


تزان كفك كه مقصود اق آبة افد كه إلما الى قنك )لانن اكه اضر حرا كد در مر شت بكر وسترو روا ركه 
ص : /اةم 


]١1-١‏ نهج البلاغه» خطبه يكم. 
؟-[؟] غاشيه(868) آيه .١7‏ 


ياد آنان بياورد ويا لااقل اين معنا يكى از ابعاد اين آيه است. 8. مردى به امام صادق (عليه السلام) كفت: مرا به سوى خدا 
راهنمايى كن كه سخنان اهل جدل مرا متحير ساخته است؟ امام به او فرمود: «آيا تاكنون بر روى آب مسافرت نموده ايد و به 
كشتى نشسته ايد؟ _ آرى. _ امام فرمود: آيا اتفاق افتاده كه كشتى بشكند و در آن ميان نه كسى باشد كه تو را نجات دهد و 
نه آشنايى به شنا داشته باشيد. _ آرى اى فرزند ييامبر! جنين اتفاقى رخ داده است. _ آيا در اين موقع به فكر تو رسيده كه 
جبزق من وان قو را از لين مهلكه ندات يتشد؟: جو _اوهمان خداى نوانا اسك نايا كه قمام:وسايل عاد ال كان مى 


افتد و هيج نجات بخشى وجود ندارد» مى تواند تو را نجات دهد و به داد تو برسد0.0١)‏ 
ص : /6 


]١[1-١‏ بحار الأنوار. ج”؛ ص »6١‏ به نقل از معانى الأخبار صدوق. 


بخش دوم: بيمان لست يا عالم ذر 
اشاره 


ص : 69 


آيات موضوع 
١‏ (وَإذْ أَحَدَ اللهُ ميثاقٌ النِينَ لّما آتَكُمْ م ول كنار حكن ( 


إن 


(آلعمران/81). ؟. (وَِذْ أَحَلَ رَبك مِنْ :: ينى 551 مِنْ ظهُو رهم ذُرَيْتهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ على أَنْمتَهِمْ أَلَسْتٌ برَبَكمْ قالُوا ؛ فلن يتنا اذ 


واوا يوم القِيامهِ إِنّا كنا عَنْ هذا عَافِلِينَ) 


(اعراف/177) . ". 0 حورا إنّما 1 شْرَك آبارتا من نْ كفل وكا 3 من د اكوركن) يما فَعَلَ الْمََونَ)(اعراف /077) اع 
(وكذلك يل الآيات وَلعلَوّحْ يَوْجِعُونَ) (اعراف/175) . ه. (...فَقَالَ لها وَللفُوقن انْتيا طوغاً أ كوهاً قالتا َتنا طائعينَ) 
(فصلت/١1١).‏ 


ص : ١م‏ 


ترجمه آيات 


١.مو‏ جون خداوند از ييغمبران ييمان تبليغ كرفت آنككاه كه به شما كتاب وحكمت بخشيده. ؟. «به ياد آر زمانى را كه 
برورد كارت از صلب و يشت فرزندان آدم ذريه و نسل آنان را بركرفت و آنان را بر خويشتن كواه ساخت. و كفت: آيا من 
برورد كار شما نيستم؟ كفتند: آرى.(اين بيمان را كرفتيم) تا روز قيامت نكوييد ما از اين كار غافل بوديم). . («جنين بيمان 
كرفتيم) تا نكويبد يدران ما قبلا شرك ورزيدند(وبت يرست بودند) وما فرزندان آنان بوديم. آيا ما را با آن جه كه باطل 
كرايان انجام داده اند نابود كرده و مجازات مى كنى». 5. «يرورد كارا آنان را در بهشت جاودانى خود وارد سازْمٌ بهشتى كه 
آن را به آنان و صالحان از يدران و همسران و فرزندانء» وعده داده اى). ه. «به آسمان و زمين كفت: ازروى ميل يا اجبار 
باسك كفتند: ازروى ميل آمديم). 


ص : "م 


مركذهة شود بيش از آن كدينا ادو حياة باندة ا كاد كرده ارق كدااو نه يوقة :و حكرقه يذ ابن نيان مده اسك اضولا 
موضوعات قرآنى بر دو نوع است: الف: جنبه خصوصى داشته فقط كروه خاصى به تفسير و تبيين آن علاقمندند. ب: جنبه 
عمومى و همككانى دارد و همككان علاقه به تبيين آن دارند. مسأله عالم ذرٌ به نحوى كه در افواه عمومى هست مورد علاقه 
همكان مى باشد و لذا شعرا و سرايندكان كاه و بى كاه از اين جهان به نام «عالم ذرّ) يا «عالم الست» نام مى برند و مفاهيمى را 
دراين مورد يادآور مى شوند. آيه هاى دوم وسوم از آيات ييشء در رابطه با اين موضوع است. كشف حقيقت در كرو اين 
است كه آيات ياد شده جدا از هر نوع موضع كيرى ييشين» تفسير نمود وروشن كردد كه واقعاً اين دو آيه متذكر جهانى قبل 
از اين جهان هستء و مى خواهد بككويد بشر يبش از تولد در جهان ديكرى به صورت ذرات» وجود خارجى داشته يا اينكه 


آيه هدف ديكرى دارد و ربطى به آنجه در 


ص : "8 


افواه عمومى هست ندارد. 
نكات قابل توجه 


.١‏ لفظ ذريه در قرآن نوزده بار وارد شده است و مقصود از آن در تمام موارد» نسل انسان است. در اين كه اين لفظ از جه 
ريشة اق كرفعه شذدة اخدلات: است. برح فى كويفد: ذريه أن لفسظ وذرأو نه معفاى اخلق) كرفهه ده است كز ايخ 
صورت«ذريه)(1١)‏ به معناى مخلوق خواهد بود. بوك ديكر هن كوضفةابن لفظ از ريقة در به متاق موشوداش ريز عانيد 
ذرات غبار و هورععة كرفيه شده اسه وى ذيكر أن وا اق «اذرق يا اذرةا من كيرتك كد يه معتاق براكند كن اسش :و اكرايه 
فرزندان آدم ذريه مى كويند به خاطر يراكندكى آنان در روى زمين مى باشد.(7) ؟. لفظ ذريه غالباً در مورد انسان هاى كم 
سن به كار مى رود مانند: (..وَلَهُ َوْيَةٌ ضَعَفاء...).800 «براى او فرزندان كم سن و سال است:. و كاهى در مطلق نسل استعمال 


مى شود مانند: (...وَمِنْ ذَرئَتِهِ داودَ وَسّليِمانَ...).() 


ص :ع 

]١1[-١‏ اعراف(/) آيه هاى176_17. 

1-[؟] مفردات راغب ماده «ذروا/ مجمع البيان» ج١ء‏ ص 194 آيه (قالَ وَمِنْ ذريتى) «بقره(01)آيه .)1١©‏ 
”- ["] بقره(؟) آيه 5288. 

- [ع] انعام (©) آيه 8, 





«از ذريه (ابراهيم) داوود و سليمان و...». هم جنان كه كاهى اين لفظ در مورد يكك فرد به كار مى رود؛ مانند: (هَبْ لِى مِنْ 
لَدُنْك ريه طَيَْه...).(1) «زكريا كفت: بروردكارا! براى من فرزندى ياكيزه عطا فرما».(1) و كاهى در معناى جمع به كار مى 
رود ماكذة ( وكا ؤثئة ون بقدهع :)لظ * بابد دو غبارث آبددقت يشترزى كرد معروف بذ معاي آبه اين اسث كه 
خداوند فرزندان آدم رااز صلب حضرت آدم بيرون كشيد و آنان را بر يكانكى خود كواه كرفت. در صورتى كه ه ركز معناى 
ظاهرى آيه اين نيستء بلكه مفاد آيه اين است كه از يشت فرزندان آدم (نه خود آدم) ذريه و نسل هاى آنان را بركرفت به 
كواه اين كه مى كويد:(وإِذْ أََدَ رَبك مِنْ بَنِى آ5م). و هركز نمى كويد: «وإذ أخذ ربّكك من آدم؛. روى اين اساس مفاد آيه 
غير آن خواهد بود كه در ميان مفسران معروف است. ؟. صريح آيه اين است كه خدا ما را بر نفس خود كواه كرفت و همكى 
اعتراف كرديم كه او يرورد كار ما است. آن جا كه مى فرمايد: (واشهدهم على أنفسهم). در عين حالء اين شهادت و اخذ 


اعتراف در روز رستاخيز درهاى عذر را 
ص :26 


ات[1] آل عورا ما ا 

١-[؟]ودرآيه‏ ديكر در همين موضوع به جاى لفظ «ذريه)» لفظ «ولياً» به كار رفته است مانند: (...فَهَثْ لى من ديك 
وَلأ* ير ثنى رت مِنْ آل و «مريم(11) آيهدهو 2 

*-["] اعراف (/0) آيه .١7"‏ 


به روى باطل كرايان و شرك ورزان مى بندد و به كواهى آيه ١77“‏ مورد بحث حق ندارند بككويند: ما ازاين اعتراف بى خبر 
بوديم. اين جا است كه مفاد آيه شكل خاصى به خود مى كيرد از طرفى در اين جهان خاطره اى از آن كواهى كيرى در 
زواياى روح و روان ما وجود ندارد از طرف ديكر روز رستاخيز حق نداريم بككوييم: ما از جنين ييمانى بى خبر بوديم. جنان 
كه مى فرمايد: (... أَنْ تَقُولُوا يَوْمَ القِيامَهِ إِنَا كنا عَنْ هذا غافِلينَ). «مبادا روز رستاخيز بكوييد ما از جنين ييمانى بى خبر بوديم). 
ذزاين اضووت اين بسن بيقن مى ابد كدااين تجكونة يمان 'است كد نا تداشعن اكاهئ ان آن. درهائ, عدر :زاية روئ :ا 
مى بنددمْ به عبارت ديككر شكى نيست كه ما از جنين ييمانى به صورت علم حصولى (يادآورى خاطره رويداد ييمان) غافليم. 
در صورتى كه در آيه به صورت قاطع مى كويد حق نداريد بككوييد كه ما از جنين ييمانى غفلت داشتيم. اين غفلت از ييمان» 
جكونه با حكم الهى( أَنْ تَقُولُوا يَوْمَ القِيامَه إِنا كنا عَنْ هذا عَافِلِينَ) جمع مى شود؟ 5. شكى نيست كه اين آيه خطاب به بيامبر 
اين خطاب مى خواهد ما را به جريانى كه قبل از خطاب انجام كرفته متوجه سازد نه جريانى كه در موقع خطاب انجام مى 
كيرد ويا يس از آن انجام خواهد كرفت. به كواه اين كه لفظ (إذا در آغاز آيه آمده است و جنين جمله اى در موردى به كار 


مى رود كه ظرف حادثه در كذشته باشد. 


ص :88 


نظريه هاى دانشمندان درباره اين ييمان 
اشاره 


اين آيه مى رساند كه از فرزندان آدم بر ربوبيت خدا بيمان كرفته شده است و اما اين بيمان جكونه و در جه زمان بود در اين 


باره توضيحى نمى دهد. از اين جهت مفسران اسلامى درباره مفاد اين ييمان اختلاف نظر دارند. 
.١‏ نظريه متكى به احاديث 


نظريه معروف كه يشتوانه حديثى دارد اين است كه خداوند به هنكام آفرينش آدم؛ تمام فرزندان آينده او را به صورت 
موجودات ريز در آورد و به آنان كفت: (ألستٌ برَبُكم) آنان كفتند: (بلى) سيس همككى را به صلب آدم باز كردانيد. و آنان 
هنكام خطاب الهى داراى عقل و شعور كافى بودند و سخن خدا را شنيدند و ياسخ يرسش او را كفتند و اين ييمان به اين 


خاطر از آنان كرفته شد كه درهاى عذر را در روز رستاخيز به روى آنان بنتد1410.5 
نارسايى هاى اين نظريه 


.١‏ روشن ترين ككواه بر نارسايى اين نظريه اين است كه با مدلول ظاهر آيه موافق نيست»ء زيرا همان طور كه در نكته سوم 
يادآور شديم ظاهر آيه اين است كه ما از يشت همه فرزندان آدم, ذريه آنان را كرفته ايم نه تنها از صلب آدم. و به خاطر 
همين نظر مى كويد: ( مِنْ بَنى 557),ْ «از فرزندان آدم؛ (نه از آدم). و ازاين جهت ضماير را به صورت جمع مى آورد ومى 


كويد: (مِنْ ظَهُورِهِم) «از يشت فرزندان» (ذرَيْتهُم) «ذريه و نسل فرزندان). بنابر اين» توجيه ياد شده با خود آيه تطبيق نمى كند. 


ص : لا 


]١[-١‏ مجمع البيان» ج "0 ص /اوع(ط صيدا) , تفسير فخر رازى» ج 7“ ص لط ١‏ مصر). 


اا كرانة :سان دستروت ]كاه كام كفده انحط ور كن نات ازا ين ييمان خبر ندارد؟ اين كه برخى از 
طرفداران اين نظريه براى رفع اشكال دست و يا مى زنند و مى كويند: آن جه فراموش شده است وقت يبمان است نه خود 
بيمان» به كواه اين كه اثر آن كه همان ميل به خداشناسى است در روح ما باقى است» جندان جالب نيستء زيرا هر كز معلوم 
نيست آن جه كه در روح ما از حس خداشناسى وجود دارد» مربوط به جنين يبمانى باشد» جه بسا ممكن است مربوط به فطرى 
بودن مسئله خداشناسى باشد. تصور ا ين كه كذشت زمان مايه اين فراموشى شده است صحيح به نظر نمى رسدء زيرا طول اين 
ادكو ورائي مم ارا زقايكه لديا مكاحي الروك او درورو قائك جردا تجيان ارط لان مجر لعي رادي واه 
فيك و2 دنا ما وعيدنا وتناحد حَمَاً فَهَلٌ وَعَِدْثُمْ مَا ع5 م حقَاً قالُوا َع...) ١‏ انقيا اندض را 


ف 
أنْ 


به دوزخيان مى كويند: (... 
يرورد كارمان وعده كرده بود حق و يا بر جا يافتيم آيا شما نيز آن جه كه يروردكارتان وعده داده بود حق يافتيد؟ مى كويند: 


اين ييمان خاطره اى در انديشه خود نداشته باشدء جكونه خدا مى تواند حجت را بر مردم فراموش كار تمام كند 
[١1]اعراف(/0)آيه‏ 8. 


للك راجيس اعد كه وار وح وبحاحر وار روي عدي اارجها ويراقا موف بد جك ور 
وق كفته شك فسنت بلكة بات كرف تيز يز ابن مطلب كواهى مى دهند مانند:(قالَ قائل ينهم إِنّى كانَ لى قَرِينٌ* 0 
نك لَمِنَ الْمُصَدّقِينَ ت) (صافات آيه هاى مله -87) و مانند آيه: (وقالواما لنالا ترف رجالا ائفد هه :ون الأشرار) سوه ضى »آنه 


03 


و آنان را به كيفر اعمال خود برساند. . اين نوع تفسير يكك نوع تناسخ كرايى است كه بطلان و بى يايكى آن از ضروريات 
دين اسلام استء زيرا روى اين اساس تمام انسان ها يكك بار به اين جهان كام نهاده اند و يس از يكك زندكى كوتاه رخت از 
اين جهان بسته اند و بار ديكر تدريجاً به اين جهان بازكشته اند. اين همان تناسخ است كه محقّقان اسلامى آن را محكوم 
كرده اند.(1) در اين جا ياسخ يكك يرسش باقى است و آن اين كه اكر اين تفسير با جنين نارسايى هايى روبرو است؛ يس 
تكليف رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است جيست؟ ياسخ اين يرسش را در يايان بحث خواهيم داد. نظريه دوم كروهى 
از مفسران كه در رأس آنان «رمانى» و «ابو مسلم» و برخى ديكر قرار دارند آيه را بر توحيد فطرى حمل نموده و آن را ازاين 
طريق تفسير كرده اند. آنان مى كويند: انسان با غرايز و استعدادها و درخواست هاى طبيعى و فطرى به اين جهان كام مى نهد 
ودر هنكام تولد و خروج از صاب يدر و دخول به رحم مادر و به هنكام انعقاد نطفه ذره اى بيش نيستء ولى در اين ذره 
استعدادهاى فراوان و لياقت هاى قابل توجهى است. از آن جمله استعداد خداشناسى است كه با تكامل اين ذره در بيرون رحمء 
تمام استعدادهاى او شكفته شده و به مرحله كمال و فعليت مى رسد( به عبارت ديككر در نهاد انسان» غريزه خداشناسى و توجه 


به فراسوى طبيعت به صورت سر الهى به 
ص :هع 
١-[١]اين‏ جهار انتقاد را عوجوم طبرسى در مجمع البيان» ج25 ص #81( جاب صيدا) از ميعققا ةا اسلامى نقل كرده است هم 


حنان كه اين نظريه در تفسير رازى با دوازده اشكال وارد شده است» ر.كك: ج 8 ص 7١١‏ 5971. وو در الميزان اين انتقادها نيز 
مله اسيع: ر.ك: جلك ص حرس م فور 


وديعه كذارده شده است و اككر دستى از خارج اين بِدرٌ الهى را د كركون نسازد, انسان با روح خداشناسى رشد مى كند واز 
جاده توحيد منحرف نمى كردد نا آن جا كه دانشمندان روان شناس حس مذهبى را يكى از ابعاد روحى انسان شمرده و او را 
با جنين بعدى توصيف كرده اند و در حقيقت يكك جنين حشسّدرى» بسان احساسات و غرايز ديكر» در نهاد انسان به قلم تكوينى 
ترسيم كرديده است و با رشد انسان نيز يرورده مى كردد. و به عبارت سوم خداء انسان ها را از يشت يدران و رحم هاى 
مادران بيرون آورد و آفرينش آثان رابا خصوصياتى تركيب داد كه بيوسته يرورد كار خود را مى شناسند و نياز خود را به او 
الفساس من كتتل. هتكاس كه اسان ها بداخدا توحه بيدا كزدند وغنود واغرق دن ثباز ذيدثله ثى كويى به آثان كقنة من شود 
من خداى شما نيستم آنان نيز مى كويند: جرا كواهى مى دهيم كه خداى ما هستى.(1١)‏ خلا-صه انسان در سايه فطرت ياكك 
الهى كه بر اساس خداشناسى آفريده شده است و به كمكك عقل كه راهنمون او به سوى خداستء بيوسته خدا خواه و خدا جو 
اسك دن تشحة ارق يمان تفروى نسة و ورت عطات وسغؤال و حجواب فؤرت تكرفه اسكة يلكه ويماق است 
تكوينى و نهادى و ياسخى هم كه داده شده است نيز بر همين منوال ميباشد. در قرآن و سخنان روزمره ما اين نوع سخن كفتن 
و ييمان كرفتن رايج است؛ مثلا مى كويند خداوند با دادن جشم از ما بيمان كرفته كه در جاله نيفتيم 


7٠١ : ص‎ 


]١[ -١‏ 2 تعسير رازى» جك ص ار مجمع البيان» اج ص /597, فى ظلال القرآن» ج4: ص 58_ 09 ودر مدركك اخير ظرف 
اين ييمان» وقتى معرفى شده كه انسان به صورت سلول در رحم مادر قرار مى كيرد. 


وبادادن عقلء بيمان كرفته كه حق و باطل را از هم تميز دهيم. قرآن مجيد درباره زمين و آسمان مى كويد: (...فَقَالَ لّها 
تلتفد اجون كيدا الما ساس قري السواة ركني كك فورض ما ا اناد انيه يها زول 
آمديم). اين نوع سخن كُويى با آسمان و زمين كه فاقد شعور و درك مى باشند جز از طريق تكوين و آفرينش راه ديكرى 
ندارد. از برخى خطباى عرب نقل مى كنند كه وى اين جنين مى كفت: اسَلٍ الأرْضٌ مَنْ شَنَّ أثهارك؟ وَ عَرَسَ أَشْجارَك؟ و 
تع ُمارَكك؟ فَإِنْ َم تُجبك حورا أجابئك إِغْتبارً». «از زمين يبرس» جه كسى جوى هاى تو را شكافته و درختانت را كاشته و 
ميوه هايت را رسانيده؛ اكر او به طور خطاب به تو جواب نككويد, به زبان حال ياسخ خواهد كفت».(؟) اين نظريه شاهد قرآنى 
رعق ارك شاهك قز ان آذ هحاة اه تقطره الله ال اميق كسمي كزائد سات كر ان ١‏ سراق خقاوقى كسان اود كو أ 
وحوة دازف ادق الست كد أيه افطره ا اللدايد كلوو سر مف فى كرون كدي عو اسانبى ا علق انناة عجو تكله انك ون 
زمان آن را معيّن نمى كندء در حالى كه آيه مورد بحث از هنكام تكن و بيدايش اين راز الهى كزارش مى دهد و مى رساند 
لحظه اى كه انسان به صورت يكك موجود ريز در رحم مادر قرار مى كيرد داراى جنين راز الهى است. تو كويى نخستين سلول 
انسان كه در رحم مادر قرار مى كيرد دربر كيرنده اين سِرٌ الهى مى باشد. 


ص : الا 


١-1[١]فصلت )8١(‏ آيه .١١‏ 
"-[1] مجمع البيان» جع ص 698(ط صيدا). 
7 [3] روم (50 آيه 0 


اكر بنا باشد اين بحث را با مسائل علوم طبيعى نيز تطبيق دهيم, بايد بككوييم: زن هاى سلول هر انسانى در بر كيرنده اين ويزكى 
روحق اث كه با وشد سلول تن يرؤرة» فى كردة: كذشته بر ابن د دز حداقى كه باسند معدن تقل شذه اسث ابن #فسير تأييد 
شده است. عبدالله وق سنان فى كوينة از امام صادق (عليه السلام) يرسيدم مقصود از «فطره الله جيست؟ فرمود: ١اهى‏ الإسلام 
فطرهم الله حين أخذ ميثاقهم على التوحيد فقال: ألست بربكو(1١):‏ مقصود از فطرتء اسلام است. خداوند از تمام انسان ها بر 
توحيد بيمان كرفته است و فرموده است: آيا من يرورد كار تو نيستم؟ همكى كفتند: بلى). 

نارسايى هاى ايبن نظريه 

شويم: .١‏ ظاهر آيه حاكى است كه اين جريان در كذشته انجام كرفته است. به ككواه اين كه مى كويد:(وَإِذْ أحَدّ رَبُك) و لفظ 
«إذا در ماضى به كار مى رود.(1) به عبارت ديكر خطاب قرآن به بيامبر يا به همه مردم در ظرف نزول قرآن استء ولى ظرف 
عهد و هنكام بيمان كيرى در كذشته مى باشد. آن جا كه مى كويد: «به ياد آر زمانى را كه يروردكارت از يشت بنى آدم 


عل آثاذ نوا كرقت): 
ص : "لا 


./ تفسير برهان» ج ”2 ص 257 حديث‎ ]١[1-١ 
ا [1"] واكر هم كاهى در مستقبل به كار رود به صورت مجاز و روى عنايت خواهد بود. مانند: (وَإذْ قال اللَهُ يا عيترى ابن‎ 
به طور مسلم خدا تاكنون جنين سخنى به عيسى نككفته است و در روز قيامت خواهد كفت. مجوز اين‎ )1١5 مَوْيَم...) (مائده/‎ 


كه لفظ «إذ) و جمله «قال» به كار رفته اشية همان محقّق الوقوع بودن جريان مى باشد. 


شركانة انق اموتاطرية افرش مديص اناق ,ا انف ااقاى تاسيف كدااق اروف كمد ا رشرع من كتسرافةه ذوانن 
صورت ظرف يمان كيرى نسبت به مردمى كه در زمان ييامبر مى زيستند با وقت خطاب يكى خواهد بود. واين سخن بر 
علوت طاهر آبه اف #اهر كاد حدق انان انه كه النباةيا اننسدادشاى فطرى و عشلقى اقريده شدة ابت كداوزاءنه 
سوى خود رهبرى مى كند» دراين صورت جرا عدا كزبد(وأشهدق على النسهع) انان را بر خويشتن كواه ساخت»). در 
صورتى كه شايسته بود بكويد: «فعرف نفسه عليهم/ خود را به آنان شناساند» باز در آخر آيه مى كويد: (تلى شَهِدْنا) در 
صورتى كه شايسته بود بككويد: «بلى عرفناكك). *. كذشته زا و حي يله( العك يلك ونوا ابل ال طروع خطاب كوي 
هر جند صحيح استء ولى قطعاً خلا.ف ظاهر است و تا دليل روشن بر آن دلالت نكندء نمى توان بر آن اعتماد نمود. ؟. اين 
نظريه (انسان با استعدادهاى فطرى و عقلانى آفريده شده است كه او را به سوى خدا رهبرى مى كند) فشرده اى از توحيد 


فطرى است. و اكر هدف آيه رساندن جنين مطلبى بود بايد آن را با روشن ترين عبارت بيان مى كرد. 
نظريه سوم 


استاد عاليقدر حضرت علامه طباطبايى (قدس سره) آيه را به كونه ديكرى تفسير كرده و نظر خاصى را بركزيده اند كه فهم 


عمق آن نياز به توضيح دارد. اينكك توضيح نظريه وى: .١‏ زمان» يديده تدريجى است كه تمام اجزاى آن در يكك جا جمع 


ص : "الا 


نمى شود. اين ويزكى نه تنها از آنٍ زمان استء كه در آن تدريج و تقطيع نهفته استء بلكه هر حادثه اى كه در بستر زمان قرار 
كيرد واقعيت تجزى و تدريج به خود مى كيرد. ؟. شكى نيست كه حوادث جهان در نزد ما به رويدادهاى ديروز و امروز و 
فرداتقسيم مى شود و هر رويدادى براى خود زمان و مكان ويزه اى را اختصاص مى دهد و براى انسانى كه در محدوده هاى 
زمان زندكى مى كندء امكان ندارد همه حوادث را يكك جا مشاهده كند و همكى نزد او حضور داشته باشند. ولى اكر بيننده 
حوادث در افقى برتر از زمان و مكان قرار كيرد و به مجموع اجزاى زمان به عنوان يكك يديده بنككرد» ديكر براى او ديروز و 
امروز و فردا مفهومى نخواهد داشت. از باب تقريب» نظر شما را به مثال هايى كه مى تواند حقيقت را به ذهن نزديكك كند 
جلب مى كنيم: الف. فرض كنيد انسانى در اتاقى نشسته واز منفذ بسيار ريز و تنكك آن به بيرون مى نككرد و در همين لحظه 
قطار شترى از برابر آن عبور مى كند. به طور مسلم آن بيننده در هر لحظه يكك شتر بيش تر نمى بيند» ولى انسانى كه در همان 
لحظه در يشت بام آن اتاق قرار كرفته و بيرون را مى نككرد. در يكك لحظه تما شترها را يكك جا مشاهده مى كند. مَثّل انسانى 
كه در زندان زمان قرار كرفته استء بسان همان انسانى است كه مى خواهد از منفذ تنكك و باريكك به خارج بنكردمْ ولى آن 
كس كه در مقام والاتر از زمان قرار دارد» بسان انسانى است كه از يشت بام» حوادث بيرون را بررسى مى كند. ب. مورجه اى 
روى قالى رنكارنكك راه مى رود و در هر لحظه يكك نوع نقش و رنكك بيش تر مشاهده نمى كندء ولى انسانى كه ديد كسترده 


اى دارد همه 


ص : ؟#/ا 


نقش ها و رنكك ها يكك جا در نظر او قرار مى كيرد. ج. در كنار رود نيل نشسته ايد و به آب و جين و شكن آن نظاره مى 
كنيد» براى شما فقط يكك قسمت از مسير و امواج كوبنده رود قابل رؤيت است. ولى انسانى كه با هواييما از فراز آسمان بر 
رود نيل مى نككرد» قسمت اعظم امواج و مسير آب را مشاهده مى كند وهم جنين است موارد ديكر. از اين بيان روشن مى 
كردد كه دورى و نزديكى حوادث در افرادى صادق است كه در دل زمان قرار كيرند و كّذشت زمان آنان را با رويدادهاى 
جهان. دور يا نزديكك مى سازد ولى موجودى كه در مقامى والاتراز زمان و مكان قرار دارد» فاصله زمانى يا مكانى درباره او 
مفهومى ندارد. ”. انسان و تمام اجزاى جهان كه در بستر زمان قرار دارند» وجود دو رويه دارندمٌ رويى به سوى خدا و رويى به 
توق تماق اوية غبارت :دركر دازائ :دو سيت ؤ ذو زابطة انك از ان نظر كه ناهد اقباط ذارة وعدا انها محط اسبيع» 
هيج جزئى از جزء ديكر غايب نيست[ نه خدا از آن ها غايب است و نه آن ها از محضر خدا غايب هستند» بلكه تمام 
موجوذات عهان (ى .أن كددن آن كدشتهة:و ايده آى باشد) در حضواو قزان دازتد: حكراته مق تواتك غير ابن تاشند» "در 
حالى كه جهان كار اوست و هيج كارىء از آن نظر كه با صاحب كار قائم است» نمى تواند از او ينهان باشد. ولى از آن نظر 
كه موجودات در دل زمان قرار دارند و با آن آميخته اند. به صورت حوادث متفرق و رويدادهاى كوناكون كه با يكديكر 
فاصله هاى كوناكونى دارند» جلوه مى كنند. اين عوامل او رااز حضور در نزد خدا بى خبر كرده» حجابى ميان ديده قلبى او و 
خدا يديد مى آورد. اين دو محاسبه در نظر حضرت استاد به كونه اى است كه جهان را به دونشأت باطن و ظاهر يا درون و 


برون تم تقسيم مى كند. و وجود جمعي جهان» 


ص : هلا 


تاطى ادن وود يه بق ااسرقة حقيرتك انقاق ووذ الى دو الشابق ]اق آنا اننفافه كرد موس كزين يله 17 كر اقاره 
دان دز تغات جمعى ومدريجي ذارد لفل كو اشاره بةوسوره جم اسه بالأخفن اكزاين آةاراية أيه دركر عتميمةه 
كنيم (1آيه ٠‏ سوره قمر) كه مى فرمايد: (وَما أَمْرْنا إلا واحدةٌ كَلّمْح بالِْصَر). «امر و فرمان ما فقط يكى است مانند يكك جشم به 
هم زدن). يكى بودن امر جز اين نمى تواند باشد كه با فرمان «كن» همه حوادث؛ بدون تفرق و تدريج يكك جا وجود داشته 
باشد و همه اشيا با خطاب «كن» يديد آيند وجمله «فيكون)» كه حاكى از تدريج استء اشاره به رويه ديكر اين جهان است كه 
تدريجى مى باشد. از اين بيان نتيجه مى كيرند كه آيه» ناظر به وجود جمعى انسان ها در حضور خداست حضورى كه غيبت 
در آن متصور نيست كويى همه فرزندان آدم يكك جا از يشت يدران كرفته شده كرد هم جمع آمده اند و در برابر خدا حضور 
دارند. در اين حالت هر انسانى آفري دكار خود را حضوراً مى يابد و يافته اش كواهى روشن بر وجود خدا و خداوندكارى او 
اسثء ولى قرار كرفتن انسان در كردونه زمان و تحولاات و تطورات جهان. آدمى را آن جنان مشغول واز خود بى خود مى 
كند كه از علم حضورى به آفريدكار غافل مى كردد.(1) 


يرسش هايى بيرامون اين نظريه 


بيرامون اين نظريه يرسش هابيى وجود دارد كه نا ياسخى قطعى به آن ها داده نشود» نمى توان به آن اعتماد نمود. اينكك برخى 


از آنها: 
ص : 2/ا 


]1[-١‏ الميزان» جل ص 0م_ عنم 


.١‏ شكى نيست كه جهان, بر فرد محيط بر زمان و مكان طورى تجلى مى كند و بر فرد محاط و غرق در دل زمان و مكان جور 
ديكرمْ به عبارت ديكر جهان را از دو دريجه مى توان نككريست: الف. از دريجه يكك فرد محيط بر زمان و مكان. در اين 
صورت تمام اجزاى آن» جمع بوده و تفرق و تشتتى در آن راه نخواهد داشت. ب. از دريجه فردٍ محاط در زمان. در اين 
صورت تمام يديده ها به صورت يراكنده وجود خواهند داشت. ولى آيا اين اختلاف مربوط به وسعت و يا ضيق بيننده است 
كه يكى قدرت ديد كسترده اى دارد و ديكرى فاقد جنين ديد و توانى است يا مربوط به خود حوادث و يديده ها است؟! 
شكى نيست كه اين اختلاءف مربوط به ذات جهان و خود حوادث و يديده ها نيست. اين دو كانكى مربوط به ديدٍ وسيع فردٍ 
كول العف 6ق نازو كا نجي ولق كو شقن )كا بشان + موتو كن دون لااسكترطة و كعات انر كنا 
مشاهده كندء در حالى كه آن فرد محاط بر اثر كمى توان ديد» در هر لحظه اى فقط يكك حادثه و يكك جين و شكنء بيش 
مشاهده نمى كند. روى اين بيان روشن مى كردد كه براى جهان, دو نشأتى بيشتر وجود ندارد: نشأتى به نام باطن و درون 
جهان و نشأتى به نام ظاهر و برون عالم,ْ به عبارت ديكر براى يديده هاى جهان دو وجود متصور نيست: وجود جمعى و وجود 
تدريجىء بلكه براى يديده ها يكك تحقق و يا يكك وجود بيش نيست كه كاهى به صورت مجتمع و احياناً به صورت متفرق 
ديده مى شوند. اككر اختلاءف وجود دارد مربوط به يرتوان و كم توانى بيننده استء نه خود حوادث ويديده ها. ؟. حضور 


حادثه ها و يديده ها نزد خداوند» دليل بر علم خدا بر تمام 


ص : /الا 


حوادث و رويدادهاست. زيرا حقيقت علم» جز حضور معلوم نزد عالم جيز ديكّرى نيست و موجودات جهان ازاين كه فعل 
خداست. قهرا قائم با او و حاضر نزد او است/ به عبارت ديكّر حضور موجودات,. نزد خدا مايه علم خدا به موجودات است,. نه 
سبب علم موجودات به خدا. خلا.صه. ملاك علم خدا بر موجودات احاطه قيومى او بر تمام جهان است و جون احاطه از يكك 
حاتى :الك و نيا شد محرطة انقو عر ان محاط اب قافو ١‏ كام تمحضويه آذ كب كت فود كلمحط لسارو ورد 
محاط از علم سهمى نخواهد داشت. و نتيجه جنين حضورىء جز علم خدا بر اشيا جيز ديكرى نيست واز آن علم موجودات به 
خالق يكتا فهميده نمى شود. به عبارت ديكر هدف آيه اين است كه خداوند از انسان به ربوبيت خود اعتراف كيرد و بند كان 
به آن كواهى دهندء ولى نتيجه حضور يديده هاى جهان نزد خداء اثبات علم خدا نسبت به حوادث و جريان هاست, نه آ كاهى 
موجودات از خدا. ممكن است تصور شود همان طور كه حضور اشيا نزد خداء سبب علم خدا بر آن ها است هم جنين سبب 
مى شود كه اشيا نيز به خدا آكاهى داشته باشند. ولى اين مطلب تصورى بيش نيستء زيرا حضور از آن نظر موجب علم مى 
كردد كه همراه با قيام شيئى با خدا و در نتيجه احاطه خدا بر آن شىء است و جنين صفت و ملاكى فقط در خدا موجود است. 
او قيوم و محيط بر جهان است در حالى كه در ديككر موجودات جنين ملاك و خصوصيتى نيست. آن ها محاطند و قائم به 


خدا. ". اين تفسير از اذهان همكان بسيار دور است و هركز نمى توان نام آن را تفسير نهاد, بلكه به تأويل نزديكك تر است. 


ص :7 


نهاك سررى كه هى وان كفك اين انبث كد ابق نظرة تحتل أذ ابعاد معناى آنه اكه نه بعد محص كدشته از اد الفاظ أيه 


از قبيل (وَأَشْهَدَهُم عَلى أَنْفْسِهم) و نظاير آنء كه به معناى كواهى كبرق اسكديا ايخ تسن تاساز كارااست: 
نظريه جهارم 


شريف مرتضى درباره آيه بحث جالبى كرده است و يس از نقد نظريه نخستء به نحوى كه كذشتء نظريه جديدى را مطرح 
مى كند كه خلاصه آن اين است: اخذ اعتراف مربوط به همه فرزندان حضرت آدم نيستء بلكه از آن افرادى است كه يدران 
كاش و عقر كك داقن اند الأكلايه كواه أبن كدور 47 140 منى كوينة أو كثرلوا الجا شوك ابازناءية قل ار أبن صزرت 
بايد كفت: آيه مربوط به كروهى است كه در اين جهان بالغ و كامل شده اند و آن جه را كه ييامبران خدا براى آنان آورده 
بودندء آ كاه شدند و به آن اقرار نمودند و به كونه اى بر خويشتن كواهى دادند. آن كاه اضافه مى كند كسانى كه معتاى 
نخستين را بركزيده اند تصور كرده اند كه لفظ ذريه فقط به موجود غير كامل و غير عاقل اطلاق مى شود در صورتى كه در 
قرآن اين لفظ بر افراد كامل نيز اطلاق شده است. جنان كه مى فرمايد: (رَب: وَأَدْخِلْهُ جَنَاتِ عَدْن الّتى وَعَذْنَهُمْ وَمَنْ ص لح مِنْ 


آبائهم وَأَزُواجِهِمْ وَذْريَاتهم...)10). 
ص : 4/ا 


]١[ -١‏ غرر الفوائد (معروف به امالى)ءج ا ص امار 
؟'-[؟] غافر (60) آيه 6. 


«يرورد كارا آنان را در بهشت جاودانى خود وارد سازْمٌ بهشتى كه آن را به آنان و صالحان از يدران و همسران و فرزندان» 
وعده داده اى». مرحوم شريف يس از اين نظريه» نظريه ديكرى را مطرح مى كند كه ما آن را در كذشته تحت عنوان نظريه 
دوم مطرح كرديم. اين نظريه نيز جندان محكم نيست» زيرا: وَل لا-زمه اين نظريه اين است كه «من» در جمله (من بنى آدم) 
براى تبعيض باشده نه براى بيان. در صورتى كه ظاهر اين است كه مِنْ بيانيه استء نه تبعيضيه. ثانياً: اين كه مى كويد: آيه 
مخصوص كسانى است كه يدران آنان مشرك بوده اندء به كواه آيه بيعدى جندان استوار نيستء زيرا آيه بعدى به منزله 
حكمت اين كواهى كيرى است نه علت, يعنى جون احتمال دارد كه مشركك بودن يدر عذرى در آخرت باشد.ما اين كار را 
انجام داديم تا باب عذر بسته شود؛ ولى لازم نيست كه اين حكمت در تكتكك افراد موجود باشد. ثالثاً: اكر مقصود اين است 
كه كروهى كه يدران آنان مشركك بودند ولى در سايه تعاليم بيامبران به آغوش توحيد بازكشتند و به وحدانيت خدا اعتراف 
نمودندءجرا بايد اين مطلب بهنحوى ادا نكردد كه در اداء مقصود روشن باشد. اين ها نظرياتى است كه از طرف مفسران 
بزركك اظهار شده اسث. اميد است كه كاوش كران آينده براى اين آيه معناى روشنىء كه با الفاظ آن منطبق باشد» مطرح 
كنند و حقيقت آيه را روشن سازند. در كذشته يادآور شديم كه نظريه اوّل متكى به رواياتى است كه در جوامع حديثى وارد 


شده است وبايد براى اين روايات راه حلى انديشيد, مثلا مرحوم 


6٠١: ص‎ 


بحرانى (سيد هاشم) در تفسير آيهء 97" روايت نقل كرده است.(١)‏ نور الثقلين كه مانند تفسير برهان بر اساس تفسير قرآن به 
حديث نوشته شده استء در ذيل آيه» /ا١"‏ حديث نقل كرده است.(5) اما بايد توجه نمود كه مضمون اين روايات با هم مختلف 
است و همككى ناظر به نظريه نخست نيستء بلكه به جهاتى نمى توان با آن ها استدلال كردء زيرا: اوَلاً: برخى از اين روايات» 
صريح در قول دوم يا قابل انطباق بر نظريه دوم مى باشندْ مانند رواياتى كه در شماره هاى ع, /ه 07٠١‏ 7 او ٠8‏ (9) آمده اند. 
ثانياً: برخى از آن ها صريح در اين است كه اين اعتراف از ارواح كرفته شده است, مانند روايت شماره .٠١‏ آن جه بر نظر 
نخست دلالت دارد» احاديث شماره هاى ”, ©, لل 1١‏ 17/018 18 لالاو 74 مى باشد و تعداد آن ها به حسب ظاهر نه تاست. 
اما اككر دقت كنيم خواهيم ديد تعداد واقعى آن ها از ينج تجاوز نمى كندء زيرا ينج حديث از اين نه روايت مربوط به «زراره) 
استم يعنى آخرين راوى حديث از امام» زراره مى باشد و به طور مسلم يكك راوىء يكك مطلب را ينج بار از امام سؤال نمى 
كند واكر روايت زراره به صورت ينج حديث نقل شده است به خاطر اين است كه افراد متعددى اين حديث را از زراره نقل 
نموده اند. ازاين جهتء؛ حديث رنكك كثرت و تعدد به خود كرفته وعبارات مختلفى بيدا كرده است و اين كار سبب نمى 


شود كه يكك روايت ينج روايت شمرده شود. بنابر اين» جون احاديث شماره هاى ", © 21١‏ او 59 به يكك نفر 
ص :١م‏ 


١-[١]البرهان»‏ اج'3 ص *##_ ١م.‏ 


“د [] ارو هافق الحادية عطاق باشماره عاق تقر برغا اسث: 


(زراره) منتهى مى كردد؛ نمى توان آن هارا ينج حديث شمره. بلكه بايد همه را يكك حديث تلقى نمود. در اين صورت 
تعداد احاديث از نه به ينج تنزل مى كند. احاديث ديكر. مقدارى مبهم؛ وصريح در مقصود نيست و برخى اين ميثاق را با 
يعاق كد خاو دنا سرض بافيزاق كفن انك ودر آنه (َإذْ أَتَدَ الله ميثاق لتيِينَ لما آبَيدكُمْ مِنْ كتاب كم الك 
وارد شده است يكى مى دانند و با اين اختلافٍ روشن نمى توان به ينج حديث استناد جست. ثالثاً: بيشوايان معصوم شيعه براى 
تشخيص حديث صحيح از غير آنء معيارى بيان داشته اند و به ما دستور داده اند كه مطابق اين معيار» حديث صحيح را از غير 
صحيح تشخيص دهيم و آن اين است: به حديثى كه مخالف قرآن باشد نبايد اعتماد كرد. در كذشته يادآور شديم كه اين 
بخش از احاديث با ظاهر آيه مخالف است. جه بهتر در برابر اين احاديث به وظيفه «تسليم» عمل كنيم, يعنى بر فرض اين كه 
احاديث از آنان صادر شده باشدء علم به واقعيت آن ها را به خود بيشوايان واكذار نماييم. نكارنده تا اين لحظه كه قلم روى 
كاغذ جريان دارد به كشف معناى واقعى آيه توفيق نيافته است و اميدوار است كه به قول ابن عباس «القرآن يفسره الزمان» 
آيند كان به كشف مفاد آن موفق كردند. ظاهر آيه اين است كه در مرحله اى از مراحل وجودء كه هنوز براى ما كشف نشده 
استء از انسان بيمانى كرفته شده است و اما اين مرحله جه مرحله اى بوده و در جه زمانى انجام كرفته استء هنوز معلوم 


تيشسرتك:. 


ص : "م 


١-[١]آل‏ عمران(”) آيه ,/١‏ 


ع/ 


آبات موضوع 
١‏ (...وَإِنَّ مِنّها لما يَهبط مِنْ حَشْيَهِ اللّه...) 
(بقره/0/8. 1.(...يُسَبْحٌ الَعْدُّ بيحمدو...) 


(رعد/"1). “.وَل يَِيِْدٌ مَنْ فى السّماواتٍ وَالأَْض طوعاً وَكدهاً لاق 0 ؟. .ون كان مَكَرُمُمْ 
لَرُولَ مِْهُ الجبال) (ابراهيم/62) 6 (أوَ ل يرَوا إلى ما حَلَقَ الله مِنْ شَّىء ل يتَقَيَقُوا ظِلاللَهُ عن الْيِمِين والشَّما تل سردا لله وَهُمْ 
داخرُونَ) (نحل/68). ء.(وَلْلْهِ ؛ يت حجَدٌ ما فى السّماواتٍ و مافى اه وَالْمَلائَكَهُ وَهُمْ لا يَستَكيرُونَ)(نحل /69). /. (تُسبح 
ل الشماواث اولض وقرن فن وإذ من سود عر اسه 


الكباوات وق كن الأذمن 00 3 وَالنجُومُ وَ الجبال الك 0 5 مق الناس..) 0 


ص : 86 


0 (يَم تَشْهَدُ عله الهم وَأيديهع وَأ 2 م بما كابُوا يَعْمَلُونَ)(نور/76). 1١‏ (أكع: َرَ أن الله تبح لَهُ من فى السشماواتٍ 3 
الأدض وَالطّتِمٌ صاقٌات كل فَدْعَلِم صَلاتَهُ وَتَسْبيحَة...)(نور/1). 17. (وَوَرِتَ سُلَيمانٌ داوٌد وَقالَ يا أَيّهَا النَاسٌ عُلْمْنا منْطقّ الطير...) 
مل 1121( وشو الشسان وده مِنَ الجن وَالإنس وَالْطَئر ..) (نمل/37١).‏ 15.(. ..يا أَيّهَا الّمْلُ را مساكتكم لا يلمك 
فلعان وغتوة ةوفه لا جذه شْعْوُونَ)(نمل /018). 5 (فْسَم ضاحكاً ِنْ فولهاوَقالَ وب أُوزِغنى ساي َنْعفتٌ عَلَىَ 
وُعَلى والِدَّىٌ) (نمل/19). إن عوَضَْاالأمالة على التماواتوالأدض وَالجبال كاب يلها اشن ينها وَحَمَلَهَا الإنْسانٌ نه 
اوم و (احزاب/0/7. 17. (اليَومَ نَحْتِمُ عَلى أفُواههم وَتُكلمنا أدبي وَتَشهِكَ رجه بما كنا بَكبديونَ)(يس/28). 
(إِنَا 0 الْجبِالَ مَعَهُ مَعَهُ يُسَبّحنَّ بِالعَشِيٌ وَالإِشْراقِ) (ص/18). 1١9‏ 20 اشرتوق ل الشعاء وفع دخان 1 اتيا 
2 ل ٠وَقالُوا‏ لِجَلُودِهِمْ لِم هَهِدْتُمْ عَلَينا قالوا أَنْطَفَنَا اللَهُ اذى أَنْطقَ كلّ شَيْء 
(فصلت/١١).‏ 


ص : 88 


١‏ (...وَالْمَلائَكه ” بِبْحُونَ بهد رَبهمْ وَيَشْمَفْفْوُونَ لِمَنْ فى الأرض...) (شورى/8). 77 (وَالنَجُمُ وَالشَّجَرُ يَشجدان)(رحمن/6). 
76 (سَيحَ لله ما فى السّماواتِ وَالأَرْضِ وَهُوَالعَِيرُ احكيم)(حديد/1). *؟. (لَوْ أَبْرَلنا هذا القُرانَ على جل لرَأَيْتَهُ خاشعاً مُتَصَدّعاً 
بن حَسْعِهِ اللّهِ وَتلْكك الأثالٌ نَضْرِبّها ناس لَه يمَفَكرُونَ) (حش ر/١؟).‏ 10 (يومَيذ تُحدَّتٌ أخبارها)!زلزال/؟). 19 (بِأَنّ رَبك 
5 لها)(زلزال/8). 


ترجمه آيات 


.١‏ «برخى از صخره هاء از ترس خداء از نقطه اى مى افتد). ؟. «رعد به تسبيح و ستايش او مشغولند). ".٠آن‏ جه كه در آسمان 
ها و زمين است و همجنين سايه هاى آن ها صبح و شام از روى ميل و اجبار» براى خدا سجده مى كنند). 5. «نزديكك است كه 
اوتحيلة آتانه كوه ها از عاى غود كنده شوتك]: ها ومكر نف تكرقة يه اجيناي كدخهدا افريله ات كة شايد ها آنها اذ 
راست و حجبٍ(صبح وعصر) حركت مى كنند و خدا را سجده مى نمايند» در حالى كه خود اجسام در حال خضوع و اطاعت 
هبنتداء ايزا خند| اناععه كا دن اماق فاق زميع اسعه ا ععيد نز فرشتكان سحدو تن تند بو هر كد كبر تحور زيل 
. «آسمان هاى هفت كانه و زمين وهر موجود عاقلى كه در آن ها استء. خدا را تنزيه مى كند و آن جه در جهان هستى به 


عنوان «شىء» شناخته شده استء خدا را با ستايش تنزيه مى كندء ولى شما از تسبيح آن ها 


ص : /ا/ 


كاه نيستيد و دركك نمى كنيد). 8. «نزديكك است كه آسمان ها از هول آن فرو ريزد و زمين بشكافد و كوه ها درهم كوبيده 
شودة, ف «مكر تم بين دراه آوجه دو اسناة ها ؤمنة:اننت» و حورشيد واماةوساركانا و كؤهدها ودورحك و 
جهاريايان و بسيارى از مردم سجده مى كنند...». .٠١‏ «روزى فرا مى رسد كه زبان ها و دست ها و ياهاى آنان بر ضرر آنان 
كواهى مى دهد). ١١.١آيا‏ نديدى آن جه كه در آسمان ها و زمين است, خدا را تسبيح مى كويند و مرغان كشاده بال نيز 
تسبيح مى كويند و ه ركدام به دعا و تنزيه خود آشنا است». 17. «سليمان وارث داوود شد و كفت: مردم! زبان يرندكان به ما 
تعليم شلدة انك 7 اسياهيان سليمان» از سه كرؤه حجن و افسان وايزند كان حاضتر شدتذ». ؟١«مورجكان!‏ به لانههاى تود 
زناه سوط كا لمان وستافان اوشهافاارا تابوه تكنن دو حالق كه آثان متوعقه سهد ١8‏ سليمان: ل شسيدن تداى 'مورجه 
در شكفت ماند واز خدا خواست كه به او توفيق شك ركزارى نعمتى دهد كه بر او و والدين او ارزانى داشته است). 18. «ما بر 
آسمان ها و زمين و كوه هاى عالم عرض امانت كرديم همه از تحمل آن امتناع ورزيده و از آن ترسيدندء انسان آن را يذيرفت 
وهم بسيار ستمكار و نادان بود/. 17. «روزى فرا مى رسد كه بر زبان آنان مهر مى زنيم ودست هاى آنان را به سخن كفتن 


وادار مى كنيم و ياهاى آنان بر كردار بد آنان كواهى مى دهد). 


ص : /8/ 


. «ما كوه ها را براى داوود رام كرده و آن ها شبان كاه و صبح كاه خدا را تسبيح مى كويند). 7.19 سيس به آسمان ها 
يرداخت در حالى كه به صورت كاز بود وبه آن و زمين خطاب كرد كه به رغبت يا كراهت زير فرمان ما قرار كيرند,ْ آن ها با 
كمال رغبت به اطاعت از مشيت او كردن نهادند). .٠١‏ «به يوست هاى خود مى كويند: جرا بر ضرر ما كواهى داديد؟ مى 
كويند: خدايى كه همه را ناطق كرده است. ما را به سخن كفتن واداشت». ."١‏ «فرشتكان با حمدٍ يرورد كار خويشء او را 
تسبيح مى كويند و در باره افرادى كه در زمين هستند» طلب آمرزش مى كنند). "". (بوته ها و درختان او را سجده مى كنند). 
7. «آن جه در آسمان ها و زمين استء خدا را تنزيه مى كندو او عزيز و حكيم است»). 75. «اكر اين قرآن را بر كوهى نازل 
كرده بوديم» آن رااز ترس خدا فروتن و شكافته شده مى ديدى/ اين توصيف را براى مردم مى آوريم تا بينديشند). 10؟. «در 


آن روز زمين اخبار خود را بازكو مى كند). 18.«زيرا يرورد كار او به او وحى كرده است». 


ص :9 


تسبيح كويى تمام ذرات جهان 


يكى از حقايق و معارف بلند قرآن اين است كه سراسر ذرات جهان خدا را سجده مى كنند و به حمد و تسبيح و تقديس او 
مشغولند. واين حقيقت جز از قرآنء از هيج مكتبى به اين كسترد كى شنيده نشده است. به عبارت روشن تر همه ذرات وجود. 
از دل اتم ها كرفته تا درون كهكشان ها و سحابى ها اين سه وظيفه بزركك را انجام مى دهند. .١‏ همه موجودات جهان خدا را 
«سجده) مى كنند. 7. سراسر جهان هستى خدا را «حمد و ثناا مى كويند. *. تمام موجودات» خدا را «تسبيح و تنزيه) مى كنند. 
تو كُويى سراسر جهان خضوع و فروتنى» كوش و زبان» روح و احساسء درك و مسئوليت» نور و روشنايى و علم و دانش 
است. سجده با حمد و تسبيح تفاوت روشنى دارد كه نياز به بيان ندارد» زيرا سجده» خضوع و ابراز كوجكى است در حالى كه 


تفاوت حمد و تسبيح 


هركاه خدا را ازاين نظر ستايش كنيم كه او داراى صفات كمال و جمال و مبدأ كارهاى نيكك و سودمند است. در اين 


صورت ستايش ما را «حمد) 


64١ : ص‎ 


مى كويند ولى اككر ذات او را از هر نوع عيب و نقص بيراسته بدانيم» آن را تسبيح مى كويند. وبه عبارت ديكر «حمد) خداء 
توصيف او در برابر كمال (صفات ثبوتى و اعمال نيك) استء خواه اين كمال جزو ذات او باشد مانند علم و قدرتء يا از 
تفاوت اين دو روشن شدء لازم است درباره هر سه مطلبء كه يكى از ابتكارات قرآن استهء به كونه اى بحث كنيم. 


.١‏ سجود و خضوع ذرات جهان در برابر خدا 
اشاره 


قرآن سجده و خضوع موجودات جهان را به كونه هاى مختلفى مطرح كرده و در برخى از آيات» تنها از سجود موجودات ذى 
قغور سححع ماق ازوكة اكه انها كد قرها د 1 زواله مل كفن القماواثت لض طَوْعَاً وَكدهاً وَظِلالَهُمْ بالعْدُوَ 
وَالآصالٍ).(1) «آن جه كه در آسمان ها و زمين است و هم جنين سايه هاى آن ها صبح و شام از روى ميل و اجبار» براى خدا 
سجده مى كنند). در اين آيه» به كواهى لفظ «من» در جملهاوَللَه يَسِيْجَدٌ مَنْ فى السّماواتِ) تنها خضوع موجودات ذى عقل 
مطرح است.(75) 


4١ : ص‎ 


]١1[-١‏ سخن از سجود موجودات عاقل و مدركك دراين آيهء در آيه هاى ديكرى نيز وارد شده است مانند آيه جهل و نه از 
سوره نحل به عنوان سجده ملائكه و آيه هيجده از سوره حج به عنوان (من فى السماوات) و.... 

-١‏ [1] مقصود از سجده در اين آيه كه از سجده تمام موجودات عاقل سخن مى كويد. سجده اختيارى نيستء زيرا شكى 
نيست كه بسيارى از موجودات عاقل (مانند انسان هاى كافر) تاركك سجده اختيارى مى باشند و از عبادت خداء سر باز مى 
زنندء و با توجه به اين مطلب بايد ؟| ] كفت: مقصود سجده تكوينى است و اين كه تمام آن ها از قوانين خلقت و سنن 
آفرينش يبروى مى كنند و نسبت به آن ها مطيع و فرمانبر مى باشند. در اين جا ممكن است سؤالى مطرح شود و آن اين است 
كه: اكر مقصودء سجده تكوينى است و اين كه بندكان نسبت به فرمان خلقت «كن» خاضع و مطيعند در اين صورت تقسيم 
اين نوع از سجده.؛ به سجده؛ «طوعى» و سجده «كرهى» جه معنايى مى تواند داشته باشد. البته اين سؤالى است كه در اثناى 
بحث به آن ياسخ خواهيم كفت و يادآور خواهيم شد كه يذيرش فرمان خلقت, كاهى با مزاج و طبيعت موجود مادى مطابق 
اعدو كاسن بر خلحك ن اسف ومنلا شكورقاى وكاب سكت طاق تيفك و مسكدة تاردق اه عوسيل سوه ير 


خلاف طبيعت آن است از اين جهت يذيرش فرمان نخست را سجده «طوعى»» و دومى را سجده «كرهى) مى كويند. 


در برخى از آيات» دايره «سجده) كسترده تر شده از سجود تمام جنبد كان سخن به ميان آمده است. آن جا كه مى فرمايد: ؟. 
(وَللَهِ يَديجدٌ ما فى التسماوات وَ ما فى الأَرْض مِنْ دابه وَالْمَلائِكهُ وك لايم كورة «براى خدا آن جه كه (١)در‏ آسمان هاو 
زمين استء از جنبد كان و فرشتكان سجده مى كنند و هركز كبر نميورزند». بار سوم سجده كياهان و درختان را متذكر مى 
كردد و مى فرمايد: *(وَالنجمُ وَالشَّحِدَ يَسْجَدان).(7) «بوته ها و درختان او را سجده مى كنند). بار جهارم با ديد وسيعى از 
سجود و خضوع سايه هاى اجسام سخن كفته و مى فرمايد: ؟. (أَوَ لَمْ يَرَوا إلى ما تلق اللَهُ مِْ طىء يََفَيكُوَا ظِلاءلَُ تحن الْيمين 
وَالشَّمائلٍ ابد الوق ب إحورة ) السك تب لك مره ساقي القه قدا افريت ايك كد بان قاف 


ص : 17 


1[1-1] تحل (02) أيه وع 
9 ["] نحل )١12(‏ آيه /؟. 


آن ها از راست و ج ب(صبح و عصر) حركت مى كنند و خدا را سجده مى نمايند» در حالى كه خود اجسام در حال خضوع و 
اطاعت هستند). براى بار ينجم خداوند از سجده آفتاب و ماه و ستاركان و كوه ها و درخت و جهاريايان سخن كفته است. آن 
عا كه عن رما فة هال 7 الله قيقد لمق فى الكساوات وَمَنْ فى الأوْض بالنفقد وَالْهَمَرْ وَانْحُومُ وَ الجبال والشعية 
واتذوات و تون الاج القن سك تب ون ذا رك العم دو اسماقها وزيم المقيى حور شين ؤ مانو هار كان 2 
كوه ها و درخت و جهاريايان و بسيارى از مردم سجده مى كنند...). بنابر اين» مسئله سجده موجودات يكك مسئله عمومى است 
كه سراسر جهان هستى را فرا مى كيرد و اختصاص به موجودى ندارد. آن جه مهم است فهميدن حقيقت «سجده» است و اين 
كه جككونه هر موجودى از ذى شعور و غيره در برابر عظمت حق ابراز كوجكى مى نمايد. 


غرض از سجود موجودات 
سجده انسان معن لأنبا كداردة اعكباى ]11 3 حجله فاتك ب اش اند لقا ون فت انجام مى كيرد. اين هيئت ظاهرى سحلة 
است: ولى روح آن 


ص : 47 


.18 حج (01) آيه‎ ]١1[1-١ 
قرآن به اين عضو در اين آيه اشاره مى كند:(...إنَ الَدْينَ أوثّوا العلم مِنْ قله إذا بُْلى عَلَيِهمْ يَخِرُونَ للأذقانٍ سداً)‎ ]71[ -1 
افراد دانشمند از ييشينيان هر موقع (آيات خدا) بر آنان خوانده شود به روى زمين مى افتند در حالى كه جانه‎ »23١/ (اسراء/‎ 


همان ابراز تذلل و فروتنى در برابر معبود مى باشد. در اين جا اين مسئله مطرح مى كردد كه آيا در تحقق ١سجده)»‏ كه هدف 
از آنء كمال خضوع است,ء لازم است هيئت خاصى وجود داشته باشد و بدون تحقق آن نمى توان اين لفظ را به كار برد يا اين 
كه ملا-كث آنء ابراز خضوع و فروتنى است و در هر كجا اين امر محقق كردد, مى توانيم لفظ سجده را به كار ببريم هر جند 
همان هيئت خاص وجود نداشته باشد و اكر هم به آن هيئت خاصء سجده مى كوييم ازاين نظر است كه يكك جنين هيئت در 
نظر مردم حاكى از غايت تواضع و خضوع است و در حقيقت طريقى براى اظهار فروتنى است. قرآن در اين مسئله راه دوم را 
اتتخاب مى كند وهر نوع اظهار كوجكى را كه به هر صورتى تحقق يذيرد» سجده مى نامد. روش عرف و عقل نيز در نام 
كذارى و به كار بردن الفاظ همين است: مثلا روزى لفظ جراغ در جراغ هاى محقرى به كار مى رفت كه براى خود شكل و 
وضع خاصى داشت وو از هيج نظر قابل مقايسه با جراغ هاى ير فروغ امروز نبود. ولى جون خاصيت و اثر همان جراغ هاى 
ديرينه در جراغ هاى امروز به صورت كامل ترى وجود داردء از اين نظر لفظ مزبور بدون هيج كونه تغييرى به نور افكنهاى 


حقيقت سجده در موجودات جهان 


همه موجودات جهانء به نحو خاصى مراتب تذلل خود را نسبت به مقام ربوبى ابراز مى نمايند وعالى ترين مظهر براى اظهار 
كوجكى و تعظيم معبود جهانء اين است كه همه جهان در قبضه قدرت وى بوده و همككى مطيع فرمان و اراده مطلقه او مى 
باشندمْ به عبارت ديكر اراده واحدى بر جهان حكومت مى كند و همه موجودات از آن بيروى كرده و در برابر آن هيج كونه 


مقاومتى ابراز نمى نمايند. 


ص : 15 


بناير اين در سجده به اين معنا (اطاعت بى جون و جراى موجودات از اراده نافذ خداوند) كراهتى تصور نخواهد شدء زيرا اكراه 
در موردى به كار مى رود كه موجودى از خود. داراى اراده و اختيار باشد تا در مقابل ديكرى ابراز مقاومت كند» در صورتى 
كه هيج موجودى بدون استمداد از قدرت خدا داراى وجود نيست تا جه رسد كه از خود اراده مخالفى داشته باشد و سجده در 


برابر عظمت خدا را مكروه بشمارد. 
سجده با ميل و سجده با كراهت 


مع الوصف مشاهده مى شود كه جمله (طوعاً وكرهاً) براى انسان و هر موجود ذى عقلء دو نوع سجده را ثابت مى كندمْ 
سجده اى از روى ميل و سجده اى از روى كراهت. در اين صورت ناجاريم براى اين دو نوع سجده. تفسيرى بركزينيم و 
بككوييم: منظور از سجده با رغبت» يذيرشى است كه با طبع انسان و يا هر موجود ديكر موافق باشدم مانند رشد و نمو و كردش 
خون و ضربان قلب براى انسان و مقصود از سجده كراهتى» يذيرش يكك سلسله رويدادهايى است كه با طبع موجود سازكار 
نباشد,ْ مانند مركك ها و بلاهايى كه انسان را ييش از وصول به يايان عمر. محكوم به نيستى مى سازد. در قرآن مجيد در آيه 
ذيكزق تبن لفل خا طوغا و كزها خزدازة اسداة ها و زمين يه كاوه اث و طبع مقصود غساة ابيت كد كفته شد ينان كد 
مى فرمايد: (...قَقَالَ لّها وَللأرض الْتبا طّوعاً أَوْ كرهاً قالنا أَنَينا طائِعِينٌَ).(1) «به آسمان و زمين خطاب كرد (بياييد) و فرمان مرا 


در يذيرش هر 
ص : 16 


.١١ آيه‎ )8١( تلصف]1[-١‎ 


نوع تغييرات از روى اراده يا كراهت بيذيريد. كفتند: به رغبت يذيرفتيم). بنابر اين هم يذيرش وجود وهم قبول هر نوع 
تصرفء خواه موافق طبيعت موجود باشد يا مخالف آنء خضوع و اظهار كوجكى در برابر خدا است. جيزى كه هست اين 
است كه به يكك معنا همه اين يذيرش هااز روى ميل و رغبت است و به يكك معناء آن قسم از حوادث كه بر خلاف مسير 
طبيعى موجود باشدء نوعى كراهت در آن وجود دارد. نه تنها وجود هر موجودى در قبضه قدرت او استء بلكه سايه هاى 
اجسام در كردش و تحولا.ت خودء تابع اراده و خواست او هستند و هنكام صبح وعصر در دو طرف جسم سايه هاى جشم 
كيرى ديده مى شود كه همكّى در يرتو اراده نافذ او مى باشند. آيا شايسته است كه همه اجسام جهان با سايه هاى خود؛ در 
برابر خدا ابراز كوجكى كنندء اما انسان از سجده تشريعى در برابر خحدا امتناع ورزد هر جند ييوسته از نظر تكوين خاضع و 
خاشع است, به خصوص اين كه خداوند انواع موجودات زمين و آسمان را در برابر انسان خاضع ساخته است.(1) آيا سزاوار 
است كه او در برابر يرورد كارش خضوع نكند؟ همه از بهر تو سركشته و فرمان بردار #** شرط انصاف نباشد كه تو فرمان 
نبرى اكنون كه با معناى سجده در موجودات آشنا شديم و روشن شد كه مقصود از سجده موجودات» همان سجده تكوينى 


آن ها استء لازم است درباره حمد و تسبيح موجودات جهان. به كونه كسترده» سخن كوييم. 


ص : 948 


". تسبيح سراسرى موجودات جهان 
اشاره 


در كذشته يادآور شديم كه حمد و ثناء ستايش خدا در برابر صفات كمالى و ثبوتى او استء هم جنان كه تسبيح اوء ييراسته 
ساختن او از معايب است. و توصيف خدا با هر صفات سلبى» تسبيح و تنزيه وى مى باشد. جون در برخى از آيات مورد بحث» 
هر دو موضوع با هم وارد شده استء از اين نظر» آن دو را يكك جا بحث مى نماييم. در تقسيم بندى آيات از هر قسمى به ذكر 
يكك آيه اكتفا مى كنيم. .١‏ كاهى قرآن تسبيح موجودات را در دايره وسيعى بيان كرده و آن را يك امر عمومى» كه همه 
موجودات را در بر مى كيرد مطرح مى كند و مى فرمايد: (سَْبَحَ للَّهِ ما فى السّماواتٍ وَالأَرْض وَهُوَ الْعَزيرٌ الحَكيمُ).10) «آن جه 
در آسمان ها و زمين استء خدا را تنزيه مى كندو او عزيز و حكيم است». لفظ(ما» بر خلاف تصور برخى در عاقل و غير عاقل 
به كار مى رود و منظور از آن در اين جاء تمام موجوداتى است كه در آسمان ها و زمين قرار دارند. به همين مضمون است 


ابه هاى ١و‏ ”7 سوره حشرء ١‏ سوره صف» ١‏ سوره جمعه» ١‏ سوره تغابن و صريح ترين آيه دراين موردء آيه *5 سوره اسراء 


و 
عن ع 


است. جنان كه مى فرمايد: (تَسِبْحٌ له السّماوات السَّدْحُ وَالأرْض وَمَنْ فيهنّ وَ إِنْ مِنْ شئء إِلايْس بح بحم ده وَلكِنْ لا-تَفقَهُونَ 
تَسْبِيِحهُ إِنّهُ كانَ حليماً غَفُوراً). 


ص : /041 


.١ حديد(87)آيه‎ ]١1[-١ 


«آسمان هاى هفت كانه و زمين وهر موجود عاقلى كه در آن ها است» خدا را تنزيه مى كند و آن جه در جهان هستى به 
عنوان «شىء» شناخته شده استء خدا را با ستايش تنزيه مى كند» ولى شما از تسبيح آن ها آ كاه نيستيد و دركك نمى كنيد). 
نكته قابل توجه كه بعداً سند كفتار ما خواهد بود اين است كه مى كويد: ما از تسبيح آن ها آكاه نيستيم و دركك نمى كنيم. 
3 كاه اذ ببح فرششكان بد صر اخ تك ى كالقن به كانه ستاق فى كريق آذاجا كددمى الزمادة (#الملديكة بد عفرن رحد 
رَبْهِمْ وَيَِتَغْفِوُونَ لِمَنْ فى الأرض).(1) «فرشتكان با حمدٍ يرورد كار خويشء او را تسبيح مى كويند ودر باره افرادى كه در 
زمين هستند» طلب آمرزش مى كنند». تسبيح فرشتكان در آيات ديكرى نيز وارد شده استمْ به آيه هاى 7٠١8‏ سوره اعراف؛: ١١‏ 
رعد» ١‏ انبياء» /اغافر» ٠‏ فصلت و 8 زمر مراجعه شود. . كاهى يس از يكك بيان عمومى» تسبيح مرغان هوا را متذكر شده و 
جين ع اكرساييك(ألع تر أن الله عت لنمنى المماراك ولا وض وَالَطَيد صاقات كُلَّ دعل صَلاتَهُ وَمَشيحةُ...).(1) «آبا 
نديدى آن جه كه در آسمان ها و زمين استء خدا را تسبيح مى كويند و مرغان كشاده بال نيز تسبيح مى كويند و ه ركدام به 


دعا و تنزيه خود آشنا است». دقت بفرماييد كه در اين آيه به آن كروه كه خدا را تسبيح مى كنند نسبت 
ص : 1/8 


.0 شورى (87) آيه‎ ]١[-١ 


ا[ تور ل اداع 


و ب و 
.4 


اعلم) مى دهد و آن ها را به تسبيح خود آكاه معرفى مى كند و به اصطلاح مى فرمايد: (كلّ قَدْ عَلِمَ ص لات وَتَسْبِيحَةٌُ) ( «هر 
كدام به دعا و تسبيح خود آشنا است». تسبيح يرندكان در آيات ديكرى نيز وارد شده است مانند: آيه ٠‏ سوره سبأو ١9‏ 
سوره ص. ؟. در برخى از آيات تصريح شده كه كوه ها در اوقات خاصى خدا را تسبيح مى كويند. آن جا كه مى فرمايد: (إنَا 
سَخَونَا الْجبالَ مَعَهُ يُسِبَحْنَ بِالْعَشِيٌ وَالإِشْراق).(1) «ما كوه ها را براى داوود رام كرده و آن ها شبان كاه و صبح كاه خدا را 
تسبيح مى كويند). تسبيح كوه ها در آيات ديكرى نيز وارد شده است, مانند: آيه 1/4 سوره انبياء و 4 سوره سبا. ف براق بار 
ينجم» تسبيح رعد را متذكر مى كردد و مى فرمايد: (يُسِبْحٌ الرَعْدَ بِحَمْدِهِ). اكنون بايد ديد منظور از تسبيح جيست؟ تسبيح در 
لغتء به معناى تنزيه از نقايص است. بنابراين در حقيقت تسبيح تنزيه از نقص و عيب نهفته است و هر تفسيرى كه براى 


دانشسشت: 
آراى مفسران در تسبيح موجودات 
اشاره 


برخى از مفسران كه نتوانستند به حقيقت تسبيح تمام موجودات بى برند. 
ص : 14 


كلاه نم ان 


براى فرار از اشكالى كه در تسبيح همه موجودات در بدو نظر موجود است كفته اند: مراد از «ما) در (ما فى الس ماوات) 
موجودات عاقل است كه دارنده شعورند مانند انسان و فرشته كه خداوند را با كمال ادراكك و شعور تقديس مى نمايند.0١)‏ در 
حالى كه بسيارى از مفسرانء اين نظريه را نيذيرفته اند و كفته اند: مقصود از «ما» اعم از عاقل و غير عاقل» مدركك و غير 
مذر كه اك ولاس اياعر 61نهاءؤقق فى :دهنه وير لفظ امأ مع لدو مظلق مويجوة كاه كان ع روف شكس قف ك1 
بيشتر در صاحبان عقل و شعور استعمال مى شود. اين دسته براى تسبيح, معانى كوناكونى ذكر كرده اند» ولى اكثر آن ها با 


اين كه صحيح و يا بر جا استء ارتباطى به معناى تسبيح ندارد. اكنون به ياره اى از نظرات ديكر اشاره مى نماييم: 
نظريه نخست 


مقصود از تسبيح همان خضوع تكوينى هر موجودى در برابر فرمان و اراده الهى است و سراسر هستى در برابر اراده و مشيت 
خداوند» خاضع بوده و در يذيرش وجود و بيروى از قوانينى كه خداوند براى آن ها تعيين نموده استء مطيع و تسليم مى 
باشندك. بنابر اين نظريهء به آياتى كه درباره تسليم بودن تمام موجودات جهان در برابر اراده نافذ حق وارد شده ات استعدلال 


٠٠١: ص‎ 


١-1[١]اين‏ ياسخ بر فرض صحت در برخى از آيات مى تواند صحيح باشد مانند آياتى كه در آن جا لفظ «ما» وارد شده است 


ولى در آياتى كه صريحاء از تسبيح مرغ و كوه و رعد سخن مى كويند صحيح نيست. 


(نُم اشْرتوى إِلَى السّماءِ وَهِيَ دخان فَقَالَ لها وَللأرض افيا طوعا أذ كرها قالنا أنبنا طانية ):0قة#سس به اسفاة ها رو ادر 
حالى كه به صورت كاز بود وبه آن و زمين خطاب كرد كه به رغبت يا كراهت زير فرمان ما قرار كيرند: آن ها با كمال 
رغبت به اطاعت از مشيت او كردن نهادند). بنابراين» آياتى كه در آن ها به تمام آن جه در زمين و آسمان است نسبت سجود 
و خضوع داده شده استء مى تواند مؤيد نظر ياد شده باشد.(7) ولى ما تصور مى كنيم كه اين نظر صائب نيستء زيرا مسئله 
خضوع و سجود و تسليم شدن سراسر جهان هستى در برابر اراده خداوند ارتباطى به مسئله تنزيه و تقديس حق از نقص و عيب 


ندارد و نبايد اين دو مطلب را به هم آميخت. اككر جه هر كدام از اين ها در جاى خود درست و استوار است. 


نظريه دوم 


بسيارى از مفسران» تسبيح موجودات جهان را جنين تفسير مى كنند: نظم و نظام شكفت انككيز هر موجودى با رمز و اتقانى كه 
در ساختمان آن به كار رفته است» كواه بر قدرت بى نهايت دانش و آكاهى و حكمت بى يايان سازنده او است. سازمان دقيق 
و اسرار يبجيده هر موجودى همان طور كه به وجود صانع خود كواهى مى دهدء هم جنين به لسان تكوينى كواهى مى دهد 
كه خالق آن دانا و توانا است و از هر نوع عجز و جهل مبرا و منزه است] مثلا براى تنزيه حق از شرك جنين كواهى مى دهد: 
نظام واحدى كه هم بر يكك «اتم) و هم بر منظومه شمسى ما حكومت مى كند» كواهى مى دهد كه همه سازمان هستى 


٠١١: ص‎ 


.١١ آيه‎ )8١( تلصف]1[-١‎ 


17-[1] مجموع اين آيات در بخش سجود مطرح كرديد و مورد بررسى قرار كرفت. 


زير نظر يكك آفري دكار به وجود آمده است و هيج كس جز او در يديد آوردن هستى دخالت نداشته واثر و نظام يككانه 
حاكى از وحدت مؤثر و نبودن هر نوع شريكك براى او است. ازاين جهت وحدت نظام, خدا رااز شرككء تنزيه و تقديس مى 
كند. خلاصه همان طور كه حكومتٍ نظم و قانونٍ واحدٍ بر مجموع جهان آفرينشء كواهى مى دهد كه ناظم يكانه اى بر جهان 
حكومت مى كندء هم جنين اسرار دقيق و اندازه كيرى شده موجودات» حاكى است كه آفريد كار آن ها دانا و توانا است. اين 
نظريه كه مورد اعتماد بسيارى از مفسران استء از جهاتى قابل دقت و ملا-حظه است: .١‏ كر مقصود خدااز تسبيح تمام 
موجودات جهان. اين باشد كه در اين نظر آمده است اين حقيقتى است كه همه آن را دركك مى كنند و مى فهمند» ديكر جا 
ندارد كه قرآن بفرمايد: (وَلكِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسبِيِحَهُعْ) )١(‏ «شما تسبيح آن ها را نمى فهميد/. زيرا اين نوع تنزيه را هر فردى به 
فراخور حال خود دركك كرده و مى فهمد. برخى براى اصلاح اين نظريه» ناجار شدند كه جمله (لا تَفْقَهُون) را به معناى عدم 
توجه بككيرند و بكويند كه اكثر مردم به اين مطلب توجه ندارند و يا اين كه بككويند: عظمت دلالت موجودات بر تنزيه خداء به 
قدرى عظيم است كه انسان به اندازه واقعى آن واقف نمى كردد. ولى ناكنته يذاست كه كوجيه مز نوو براق جمله قوق: 
خلاف ظاهر آن است و اككر منظور خدا اين بود» مناسب بود بفرمايد: «وأنتم عنه غافلون» يا جمله اى مانند آن. 


٠١7 : ص‎ 


6 اسراء (/19) به‎ ]١[1-1 


؟. اككر تسبيح موجودات جهان به اين معنا است كه از تدبر در ساختمان وجودى اشياء اين نوع تنزيه تكوينى را دركك مى كنيم 
جرا قرآن مى فرمايد:آسمان ها و زمين و مرغان به دعا و تنزيه خود آشنا هستند)(1) و به عبارت ديكر جطور آشكارا به آن ها 
سكعل دادواو تن كين قَدْعَلِمَ )(صَلاتة وَتَسْبِيحَهُ) /«هر كدام به راز و نياز خود آشنا هستند». در صورتى كه روى اين 
نظر هيج كدام از آن ها از تسبيح و تنزيه خود اطلاعى ندارند» بلكه فقط ما هستيم كه از روى دقت و امعان نظر لسان تكوينى 
وزبان حمد و ثناى آن ها را دركك مى كنيم و كر نه خود آن ها كوجكك ترين توجهى به كار خودندارند. ”. اككر منظور از 
تسبيح كائنات اين است كه بيشتر مفسران انتخاب كرده اندء اين نوع تسبيح وقت معيّن ندارد» بلكه حقيقتى است كه بشر هر 
موقع در سازمان هر موجودى دقت كندء, آن را درك مى نمايد در صورتى كه قرآن تسبيح كوه ها را مقيد به شبان كاه و 
صبح كاه فرموده» جنان كه در سوره ص آيه 18 به آن تصريح مى كند و مى فرمايد: (يُسبحْنَ بِالعَشِىٌ والإشراقٍ).(1) روى اين 
ملاحظات با اين كه تسبيح تكوينى و اين كه هر موجودى با زبان تكوينى خودء خالق خود را از هر نوع عيب و نقص تنزيه مى 
نمايد مطلبى است صحيح ولى نمى توان آيات مربوط به تسبيح كفتن كاينات را ناظر به اين نوع از تسبيح دانست. 


نظريه سوم 


انظار بس شامخ و بلندى 
ص ٠١7:‏ 


]11-١‏ نور (8؟) آيه اع. 
ا ]١[‏ مكراين كه صبح وعصر كنايه از مجموع شبانه روز باشد. دراين صورت وقت تسبيح آن ها مطلق و نامحدود 


دارد و از محققين و مؤسسين بزركك اصول فلسفه اسلامى است كه جشم روزكار مردى به اين وسعت ذهن و بينش بلند و 
درك عميق و زرف كم تر ديده است.(1١)‏ وى مى كويد: تمام موجودات جهان از روى علم و درك به حمد و تسبيح خداوند 
بزركك مشغولند وهر موجودىء در هر يايه اى از وجود كه هست وهر اندازه كه از هستى سهمى داردء به همان اندازه به 
آفريدكار خود علم دارد واو راازاين طريق ثنا مى كويد وازعيوب تنزيه مى كند. وى مى كويد: علم وادراك؛ در تمام 
مراحل و مراتب وجود. از واجب الوجود كرفته تا برسد به جهان نبات و جمادء تحقق دارد و هر موجودى در هر رتبه اى از 
وجود باشد» سهم وحظى از صفات عمومى مانند علم و شعور و حيات و ... داشته و هيج موجودى از آن خالى نيست. جيزى 
كه هست كاهى بر اثر ضعيف بودن اين صفات» وجود آن ها براى ما مكشوف نيست. موجودات جهانء هر جه از ماده و آثار 
آن دورى كزينند وبه صورت يكك موجود مجرد در آيند ويا در مسير تجرد قرار كيرند» اين صفات در آن ها قوى ترو 
واضح تر مى شود وهر قدر از نظر وجود به ماده كرايش بيدا كنند» اين صفات در آن ها به همان اندازه كاهش يافته تا آن جا 
كه به نظر مى رسند فاقد علم و ادراكك هستندمٌ ولى در حقيقت جنين نيستء بلكه اصل اين صفات را به طور ضعيف دارا 


هستند» هر جند 
ص : ٠١5‏ 


]١[ -١‏ اين مرد يزركك در سال 91/4 در شهر شيراز ديده به جهان كشوده و در سال ٠١8٠‏ در راه زيارت خانه خدا در بصره 
بدرود زندكى كفته است. مرحوم سيد حسين بروجردى در كتاب تحفه المقال درباره ايشان مى كويد: ثم ابن إبراهيم صدر 
الأجل + فى سفر الحج فريظياً ارتحل قدوه أهل العلم والصفاء «* يروى عن الداماد والبهائى وكلمه 207 5 ابجد 


ه_.ق و تاريخ وفاتاواست. 


براى ما انعكاس ندارد. وى اين مطلب را از طريق برهان فلسفى و مكاشفات نفسانى ثابت مى نمايد. او كامى فراتر نهاده و مى 
كويد: كفته قرآن كه شما از تسبيح و تحميد موجودات آكاهى نداريد مربوط به نوع مردم استء زيرا اكثر مردم حقيقت 
تسبيح آن ها را درك نمى كنندء» ولى مانعى ندارد كه برخى از روشن دلان» كسانى كه روح آنان با حقايق موجودات ارتباطى 
بيدا كرده استء با كوش دلء تنزيه آن ها را بشنوند واز تسبيح كاينات در برابر فرمان خدا آكاه باشند. قلبى كه از وسوسه ها 
وعلايق مادى خالى كردد و مركز فرود انوار حق و بركات معنوى باشدء از طريق مكاشفه وجدانى همه اين حقايق را ديده و 
دركك مى كند. مولوى با بينش خاص خود اين حقيقت را دريافته و مى كويد: كر تو را ازغيب جشمى باز شد *#* جمله 
ذرات جهان هم راز شد نطق آب و نطق خاك و نطق كل * هست محسوس حواس اهل دل فلسفى كو منكر «حنانه) است 
#** از حواس انبيا بيكانه است(١)‏ جمله ذرات عالم در نهان *** با تو مى كويند روزان و شبان ما سميعيم و بصيريم و 
خوشيم *#** با شما نا محرمان ما خامشيم جون شما سوى جمادى مى رويد #* محرم جان جمادات كى شويد فاش تسبيح 
جمادات آيدت *«:* وسوسه تأويل ها بربايدت جون ندارد جان تو قنديل ها *#** بهر بينش كرده اى تأويل ها(م؟) 


٠١6: ص‎ 


72 مثنوى» ج ١ء ص‎ ]١[-١ 
.577 ؟-1[؟] همان مدركك. اج ص‎ 


اكنون كه سخن به اين جا منتهى كرديدء لازم است اين حقيقت قرآنى رااز تدبر در آياتى كه بيرامون علم و شعور تمام 
موجودات وارد شده است به دست آوريمء زيرا اكر قرآن همه موجودات جهان را تسبيح كو و ثنا خوان معرفى مى كندء از 
طرف ديكر تمام ذرات جهان راء شاعره آكاه؛ كوش و هوش قلمداد مى نمايد. ه ركاه آيات اين دو بخش را كنار هم قرار 
دهيم» قطعاً نظريه صدر المتألهين به روشن ترين وجه ثابت خواهد شد. اينكك آياتى را كه بر شعور و درك موجودات جهان 


كواهى مى دهد از نظر مى كذرانيم. 
وجود شعور در قمام موجودات جهان 


اين نظريه را مى توان از دو راه ثابت كرد: ١.آياتى‏ كه بر وجود شعور در تمام موجودات جهان اعم از جان دار وغيره كواهى 
مى دهند. ؟. دلايل عقلى كه وجود شعور را در تمام ذرات جهان ثابت مى كند. اينكك راه نخست: قرآنءبه روشنى كواهى مى 
دهد كه مورجكان از شعور خاصى برخوردارند» زيرا هنكامى كه سليمان با سياهيان خود از بيابانى عبور مى كرد» مورجه اى 
به مورجكان بيابان» كه بيم آن مى رفت همككى زيرا ياى سليمان و سياهيان او از بين بروند» ندا در داد و كفت: ١.(...يا‏ ها 
لنّمْلُ ادْخُلُوا مساكتكع لا يَخطمئكن سَْلَتِمانٌ وَجُنُودُهُ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ).(1١)‏ «مورجكان! به لانه هاى خود يناه ببريد تا سليمان و 
سياهيان او شماها را نابود نكنند» در حالى كه آنان متوجه نيستند). 


٠١8 : ص‎ 


.18 نمل(7؟) آيه‎ ]١[1-١ 


نداى مورجه؛ يكك نداى حقيقى بود و هركز نمى توان آن را به معناى مجازى و زبان حال حمل كردء به كواه اين كه طبق نقل 
قرآن» سليمان از شنيدن سخن او تبسمى كرد و از خداوند خواست به او توفيق دهد در برابر نعمت هايى كه بر اوو والدين او 
ارزانى داشته استء سياس كزار كردد. جنان كه مى فرمايد: ؟.(فَتَبِسَّمَ ناكا عل تولها وقال يك أررقق أن اذك فتك 
الّتى انقفيك علق وقلى والدّىٌ...).(1) «سليمان» از شنيدن نداى مورجه در شكفت ماند واز خدا خواست كه به او توفيق 
شك ركزارى نعمتى دهد كه بر او و والدين او ارزانى داشته است». قرآنء درباره يرنده اى به نام هدهد داستانى دارد كه حاكى 
از شعور خاص او استء به طورى كه موحد را از مشركك تشخيص مى داد و سليمان او را براى انجام مأموريت هايى كسيل مى 
داشت. روزى او راغايب ديد و كفت:اكر براى غيبت خويش عذر موجهى نداشته باشدء او را عذاب خواهد داد و يا سرش را 
خواهد بريد. جيزى نككذشت كه هدهد آمد و كفت: بر جيزى واقف شدم كه تو بر آن واقف نشدى» واز دولت «سبا» خبر 
شكفت آورى آورهده ام؛ زنى بر آنان فرمان روايى مى كند و از هر نوع نعمت برخوردار است و براى او تخت بزركى است. 
من ديدم آنان به جاى يرستش خداء آفتاب را مى يرستند. شيطان كردارهاى آنان را زيبا جلوه داده و از راه حق باز داشته و 
آكانرا كمرا«ساخته اسك هرا آنان دان إرا كدر هوام شيا ونه يكشينه اسك سعد تبن كنشدة دن الى 315 
كردارهاى ينهان و آشكار آنان كاه است, خدايى كه 


٠١07: ص‎ 


11-1] همان مدر كذه آيه 15 


جزاو خدايى نيست» صاحب عرش بزركك است. سليمان كفت: بررسى مى كنم ببينم كه در اين كزارش راست كو هستى يا 
تقو إنامه هرا من ويف انان سات وار انان دوو شو سراق باقن تاق ادو رار تام عو جه واكنقت تكاس عدن 1د يريدة 
اى كه تا اين حدء كارهاى دقيق و مرموزى را درك مى كند و كزارش مى دهد و فرمان مى بردء به طور مسلّم از يكك شعور 
خاصى برخوردار است. قرآن. يكى از مفاخر سليمان را اين مى داند كه او به زبان يرندكان آشنا بود و مى كويد: ". (وَوَرِتَ 
تلان أذازه وقال يا انها الثاني فلهنا متاق العين:,) اللا منليماق رارك داوود درو كلدك مرد ءا زان يرد كان يه ما ليم شده 
اسيك ستليماقع«سيافق ال انلساة وحن و يرتد كان شكيل كاده رودو شك بعك فرمات اوعودتك حان كاه قرماندة + 
(وَخِرَ لشكيما جُتودٌ من الجن وَالإنّس والطير...):(02 «سباهيان سليمان؛ از سه كروء سجن و انان و برندكان حاضر شدنده. از 
مجموع ايخ آيات استفادة مى شود. كه برئد كان بالأخص و تمام جان داران به طور اعم از آكاهى خاصى برخوردارند واكر 
انسان كاملى بر 


١٠١8: ص‎ 


.١7وا١8 نمل(7؟) آيه هاى‎ ]١[1-١ 
.١لوا8 ؟1-[7] نمل(17؟) آيه هاى‎ 
.١لوا28 نمل(/71) آيه هاى‎ ]*[-* 


صفحه جهان حكومت كندء مى تواند با آنان سخن بككويد واز آن ها در تحكيم نظام توحيدى و شكستن مظاهر بت يرستىء 
استفاده كند. اشاعه آكاهى در جمادات آيات قرآن به كونه اى در اين موضوع سخن كفته است و براى جماداتء افعالى را 
نسبت داده است كه توأم با درك و آكاهى است. سقوط برخى از سنكك ها راء از نقطه اى. معلول «خشيه» و«خداترسى» آن ها 
مى داند. جنان كه مى فرمايد: د. (وَإِنَ مِنّها لما يَهُبط مِنْ حَشْيَهِ اللّه...).(1) «برخى از صخره هاء از ترس خخداء از نقطه اى مى 
افتد). در آيه اى يادآور مى شود كه «امانت را بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه داشتيم؛ آنان از تحمل بار امانت ابا 
ورز ذلك و ترسيدائك و انسان آن رابهدوش كرفت...). حجان كه هى فرمايل: +.(إنا عَدَهِنًا الأمائّة عَلَى السَماواتوَالأدض وَالجبالٍ 
َأَبِيِنَ أَنْ يَحْمِلَها وَأَشْفَفْنَ مِنْها وَحَمَلّها الإنسان إِنَّهُ كانَ طَلُوماً جَهُولاً).(1) «ما بر آسمان ها و زمين و كوه هاى عالم عرض 
امانت كرديم همه از تحمل آن امتناع ورزيده واز آن ترسيدند, انسان آن را يذيرفت وهم بسيار ستمكار و نادان بودا. برخى 
از مفسرانء اين آيه و امثال آن را بر معناى مجازىء كه در اصطلاح به آن زبان حال مى كويند» حمل كرده اند» در صورتى 


كاين تفسيرى لوعن نين ذاورض انث وهر كر جيف تلاره حقيقى را كدقران از آن 
ص : ٠١35‏ 


7 بقره (5) آيه‎ ]١[-١ 
1-7[؟] احزاب7”*0 آيه ؟7.‎ 


كزارش مى دهدء بر غير ظاهر آن حمل كنيمء و اين كه مى كويند علم تاكنون بر جنين شعور و آكاهى دست نيافته استء 
الل نوكن ناوا ين وراك معزي لها ولبله مره «آناك استويس وعح #امعلي حل نت وبي جز يا 
بمريمم آن آكاء ست ندارد. 7 (لَوْ أَتْرَلُنا هذًا القّرانَ على جل لَرَأَبتَهُ خائدعاً مُتَصٍ دعا مِنْ حَشْيَه الله وَيَلَككَ 
الأمثال)(1)(نَضْ بها ناس عله يتفَكَرُونَ).00) «اكر اين قرآن را بر كوهى نازل كرده بوديم» آن رااز ترس خدا فروتن و 
شكافته شده مى ديدى/ اين توصيف را براى مردم مى آوريم تا بينديشند). ما اككر هر نوع بيش داورى را درباره آيات قرآن 
كنار بككذاريم, بايد بِككُوييم كه كوه؛ داراى جنين شايستكى است كه اكر مورد خطاب خدا قرار كيرد بر اثر آكاهى از عظمت 
خطابء. شكافته و يراكنده مى كردد. از برخى از آيات به طور اشاره وجود جنين 1 كاهى استفاده مى شود. آن جا كه مى 
فرمايد: 8 (وَإِنْ كان مَكرّهُْ لِتَرُولَ مِنّْهُ الجبال).(*) «نزديكك است كه از حيله آنان» كوه ها از جاى خود كنده شونده. 4.تَكادٌ 
الناواث يموق هه وكنققٌ الأوض وككة الجبال هَناً).(2) «نزديكك است كه آسمان ها از هول آن فرو ريزد و زمين بشكافد و 
كوه ها درهم كوبيده شودا). 


١٠١ : ص‎ 


1د ]لتك اسان ذولي لذن اناك شان لا مالقن ١‏ قل نيت قم ناكرالا يكانا سروه انتر اك هه يمان 
توصيف و بيان است و هركز مقصود «مثل» مصطلح نيست. 

؟-[؟] حشر (04) آيه .3١‏ 

*- ["3] ابراهي(15) آيه 2؟. 

*- [ع] مريم (19) آيه 40. 


اكر به راستى در كوه هاء شايستكى آكاهى از اوضاع خارج از خود نبود» جنين توصيفى از آن هاء دور از بلاغت بود. آن كاه 
ناجار خواهيم بود كه براى آيه معناى مجازى از قبيل مبالغه و تمثيل فرض كنيم» هم جنان كه برخى از مفسران در اين مورد 
تكن دين كاوق شلواند اياك مريوظ بداروز :عاض بزده ال زوق عسن اكاهن برهن دازف زيزادو ختيق وؤرق دست 
ها و ياها و يوست ها بر جرايم انسان شهادت خواهند داد و به فرمان خداء بشر مجرم را از خصوصيات زندكى او و كارهايى 
كه انجام داده است, مطلع خواهند نمود. اينكك آيات اين قسمت: ١٠.(يَوْمَ‏ تَفْهَد عليه لهم َأَبدِيهةٍ وَافشلهه وكاتوا 
يَعْمَلُونَ).00) «روزى فرا مى رسد كه زبان ها و دست ها و ياهاى آنان بر ضرر آنان كواهى مى دهده. .1١‏ (الْيومَ نَخْيِمُ عَلى 
أفواقهة وتكلعنا أنديية وتشهد أ5لهةبيما كانوا لكيكرة) :1لا «وووى غرا هس رسد كه بر ونان آثاق مهر .من .ثم و.دشت هانق 
آنان را به سخن كفتن وادار مى كنيم و ياهاى آنان بر كردار بد آنان كواهى مى دهده. 17.(وَقالُوا لِجلُودِهِم لِع شَهِدْتَمْ عَلينا 
فاليا قا الله انق انان كل طوس الوه بريد ناف عتره من كدولة هرا بر فر ها كاه وافينة 


١11 ضفن‎ 


١-[١]نور(؟؟)‏ آيه 35. 
١-1[؟]‏ يس (8”) آيه 82,. 
*-["] فصلت )2١(‏ آيه .3١‏ 


من كويتك عدا كشهمة واقاطى كرد اسك ساوايه سحن كنت واداشةه قرانءية زوشي كواع من دهد كه روز 
رسفاعين ومين اغان كود را باذ كرمى عند ات طرق عنبدا بدا ان وسى فى رسك دان كام 'فرمايد 1 الوعيد تحدث 
أخبارها)::( بأد رَيُكك ا لها).(1) «در آن روزء زمين اخبار خود را بازكو مى كندء زيرا يرورد كار او به او وحى كرده 
است». قرآن؛ به روشنى از اطاعت و سرسيردكى آسمان و زمين كزارش مى دهد و مى فرمايد: ؟1. (..قَقَالَ لها وَللأرض ائتيا 
طعا أو كرعاً قالنا أتيذا طاففيق )لكايه اسسناة ”و :ونين كنت ةا وروي يطبت يا كراعت عفك ترماة ذو آبننا كتهده ما از وو 
اطاعت زير فرمان درآ مديم). اين آيات و نظاير آن ها در نظر كروهى كه بخواهند برقرآن شاكردى كنند ودر فهم معانى 
قرآن هر نوع ييش داورى را كنار بككذارند» به روشنى از وجود درك و شعور در سراسر جهانء خبر مى دهد, حالا حقيقت اين 
شعور وآكاهى جِككونه است و در جه يايه استء براى ما روشن نيست. در ادعيه اسلامى» به اين مطلب اشاره هايى هست كه از 
باب نمونه» دو مورد را نقل مى كنيم: «تسبح لكك الدواب فى مراعيها و السباع فى فلواتها و الطير فى وكورها وتسبح لكك البحار 
بأمواجها والحيتان فى مياهها, 


١1 1: ضن‎ 


1-[1] زلوال(ةة ايد عم 
؟-[؟] فصلت (9©) آيه 11 


جهار يايان در جراكاه هاء درن د كان در بيابان هاء يرندكان در آشيانه ها تو را تسبيح مى كويند, دريا با امواج متلاطم خود. 
ماهيان در ميان آن هاء تو را تنزيه مى نمايند). در صحيفه سجاديه جنين مى خوانيم: امام سجاد (عليه السلام) موقع رؤيت هلالء 
آن را با جمله هاى زير مخاطب مى ساخت. «أيّها الخلق المطيع الدائب السريع المتردد فى منازل التقدير(1),ْ اى آفريده فرمان 
بردار تندرو كه بيوسته در منازلى كه بر تو اندازه كيرى شده استء تردد مى كنيد». با وجود اين آيات و روايات كه شعور و 
ادراكك را در سراسر موجودات جهان حاكم مى داند» بايد در تفسير تسبيح موجوداتء نظريه مرحوم صدر المتألهين را بركزيد 
و كفت: اين تسبيح» تسبيح واقعى است و موجودات جهان به زبان ويزه خود. خدا را تسبيح مى كويندء نه با زبان حال به 
كونه اى كه در نظريه هاى يبشين وجود داشت. دليل عقلى براين نظر اين نظر را مى توان با دليل عقلى و اصول «حكمت 
متعالى»)(7) نيز ثابت نمود و خلا-صه آن اين است: وجود وهستىء در هر مرتبه اى با علم و شعور و درك و آكاهى ملاسزم 
است وهر جيزى كه سهمى از وجود و هستى دارد به همان اندازه از علم و شعور سهمى خواهد داشت,. و دلايل فلسفى اين 
نظرتي] كائيلة كابس ع كنم وها يدير ماق قليسق قرا دوه حشكل فى وعم لدو نيان كسء اذه افديل تو سرعب 
آثار و كمالات است 


١١١ : ص‎ 


.87” صحيفه سجاديه. دعاى‎ ]١[-١ 


؟١-[؟]‏ حكمت متعالى همان فلسفه صدر المتألهين است كه براى خود در فلسفه اسلامى» مكتب ويزه اى دارد. 


«وجود) است و هر نوع فيض معنوى و مادى از آن او است. اكر در جهان. علم و ادراكى» قدرت و نيروبىء زندكى و حياتى 
فيك همك در يركو وحوة و.حسق أشيا امت واكر وجوه إزامياة يرود همه ادم عن و لحوشن هن تلاكن هاو عاك كاه 
خاموشى مى كرايد. ؟. براى وجودء در تمام مراحل هستىء از واجب و ممكنء از مجرد و مادىء از عرض و جوهرء يكك 
حقيقت بيش نيست و حقيقتٍ وجود اكر جه براى ما روشن نيستء ولى ما به آن حقيقت با يكك رشته مفاهيم ذهنى اشاره مى 
كنيم و مى كوييم: وجودء جيزى است كه عدم و نيستى را طرد مى كند و به هر جيزى حقيقت و عينيت مى بخشد. بنابر اين» 
هر كجا از وجود سراغى داشته باشيم» اين دو صفت (طرد عدم تشكيل دهنده حقيقت خارجى عينى) را در آن جا مى يابيم. از 
اين جهت مى كوييم: وجود» در تمام مراحل» يكك حقيقت بيش ندارد و آن اين كه دو اثر ياد شده را كه حقيقت آن ها نيز 


يكى استء دارا مى باشد. روى اين بيان كه وجود را منبع تمام كمالات بدانيم و براى آن يكك 
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حقيقت بيش قائل نشويم, بايد جنين نتيجه بكيريم: ه ركاه وجود در مرتبه اى از مراتب هستىء مانند موجودات جاندار» داراى 
اثرى (علم و ادراكك) كرك ينه كما بايد اين اثر در تمام مراحل وجود نسبت به سهمى كه از وجود دارد» محقق باشد و در غير 
اين صورت يا بايد وجود. سرجشمه كمالات نباشد يا اين كه براى وجودء حقايق متباين تصور كنيم و حقيقت آن را در مرتبه 
جان دار با آن جه كه در مراتب كياه و معدن است,ء مغاير و مباين بدانيم» زيرا معنا ندارد كه يكك حقيقت در مرتبه اى داراى 
اثرى باشد و در مرتبه ديكر فاقد آن باشدمْ به عبارت ديكر هركاه وجود داراى حقايق مختلف و متباين بود» جا داشت كه در 
نقطه اى واجد اثرى باشد و در نقطه ديككر نشانه اى از آن نباشدء ولى هركاه براى آن يكك حقيقت بيش نباشد و تفاوت 
مصاديق آن روى شدت و ضعف مراتب باشدء در اين صورت معنا ندارد كه يكك حقيقت در مرحله اى داراى اثرى باشد و در 
مرتبه ذيكر دارا نباشد. اين خلاصه برهان فلسفى است كه مرحوم صدر المتألهين در اسفار(1!) در موارد مختلفى» بيرامون آن 
بحث و كفتوكو نموده است ومى كويد: ظواهر آيات قرآنء اين حقيقت را تأيبد مى كند. آن جا كه مى فرمايد: (...وَ إِنْ مِنْ 
شَئْء إِلايُسَبَحُ بِحَمْدِه وَلكِنْ لاتَفَْهُونَ تَسْبيحَهُخْ...)(اسراء/©). «همه موجودات با ستايش خود خدا را تنزيه مى كنندء ولى شما 
از نحوه تسبيح آن ها آكاه نيستيد». مرحوم صدر المتألهين» اين حقيقت فلسفى و قرآنى را از طريق شهود و مكاشفه نيز دركك 
كرده و در رساله سير و سلوكك خود اشعارى در اين مضمون دارد: بر عارف همه ذرات عالم *#*#* ملكك وارند در تسبيح هر 
دم كف خالى كه در روى زمين است «** بر عارف كتاب مستبين است بهر جاء دانه اى در باغ و راغى است 4 *#* درون مغز 
او روشن جراغى است به فعل آيد ز قوه هر نهانى #** ز هر خاكى يكى عقلى و جامى بود نامحرمان را جشم دل كور #** و 
كرنه هيج ذره نيست بى نور بخوان تو آيه نور السماوات *#* كه جون خورشيد يابى» جمله ذرات كه تا دانى كه در هر ذره 
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كسترش شعور و دانش هاى امروز 


خوشبختانه دانش هاى امروزء بر اثر زحمات يزوهش كران» وجود علم و ادراكك را در جهان نبات ثابت نموده استء تا آن جا 
كه دانشمندان روسى معتقدند كه كياهان اعصاب دارند و فرياد هم مى كشند. لابراتوار علايم كشاورزى «مسكو) فرياد وكريه 
هاى ريشه كياهى را كه در آب كرم قرار كرفته بود ضبط كرد. خب ركزارى هاى جهان از راديو مسكو نقل مى كنند كه 
كياهان اعصاب دارندء فرياد مى كشئد. راديو مسكوء ديشب كوشه اى از نتايج تحقيقات وانكتمتدان روسك راون نبانات و 
كباهان فاش سات و كفت: دانشحتدان به اين تشحجه رسيده اند كه كياهان نيز دارائ دستكاهى شيه شيكه اعضات نحيواتاتتك. 
ابن تتبحه ازهايقن بك داتشمتد استث كه دن ساقه كدوو به دستكاء فاى اليافئ ان فرسشدة هنا نصيب كرد و سين 
مطالعات را با تعقيب ريشه و كياه دنبال كرد و انجام بريد كى در ريشه كياه» با عكس العمل كياه مواجه شد. هم زمان با اين 
آزمايشء آزمايش مشابهى در آزمايش كاه «فيزيو لوزى نباتات فرهنكستان علوم كشاورزى» نتيجه مشابهى به بار آورد. در اين 
آزمايش» ريشه كياهى را در آب كرم قرار دادند و متوجه شدند كه صداى فرياد كياه بلند شدمْ البته فرياد كياه آن جنان نبود 
كه به كوش برسدء ولى كريه ها و فريادهاى تامرثى ابن كياه را دستكاه هاى دقيق الكترونيكى» روى ثوار يهتى ضبط كردئد. 
كك 
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كسترش شعور و آكاهى در تمام ذرّات جهانء از موضوعاتى است كه براى اثبات آن» طرق وراههاى كوناكونى وجود دارد 
وهر كروهى از طريق ويزه خود به آن مى رسند: .١‏ عارفان و اصحاب سير و سلوك از طريق رياضت و تصفيه نفس از 
آلا-يش» ضمير را آنجنان صاف و شفاف مى سازند كه اين حقيقت بر قلوب آنان منعكس مى كردد. و «نطق آب و خاكك و 
كل» را به كونه اى احساس مى كنند» هر جند ديكران از جنين حس و دركى محرومند. 7. فلاسفه از طريق برهان فلسفى به 
آن بى برده و كسترش شعور راء نتيجه دو اصل «اصالت وجودى» و ١‏ اشتراكك حقيقت آن» مى دانند» همجنان كه برهان آن را 
در آغاز بخش يادآور شديم. ". ييروان وحى و شريعت مدارانء با بررسى آيات قرآنىء به اين حقيقت بى برده اند و آياتى كه 
براين كواهى مى دهد در آغاز بحث مورد تجزيه و تحليل قرار كرفت. 6. ييروان مكتب تجربه و اينكه همه حقايق بايد در 
بوته آزمايش قرار كيرد از طريق آزمون, به آن راه يافته اند» همجنان كه تجربه دانشمندان علوم طبيعى بر آن كواهى داد. 
وافمة انندك كسا كد شيف ياناو ديرتو ارط ماع كرفا كرو انه متط ع عدا شرق يا تنه اضولا مكار 
«صدر المتألهين» در ابداع سيستم جديد فلسفى در اين خلاصه مى شود كه مرجع «مشارب سه كانه) عرفان» فلسفهء وحى را 
يكى قرار داد» و هر نوع انديشه تضاد و اختلا-ف ميان آنها را با افكار بلند خودء از ميان برداشت خوشبختانه» در مسأله مورد 


بحث مرجع «مشارب جهاركانه) (به اضافه 
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علم و تجربه) يكى شده استء وحقيقتى را كه. موحدان به آن از طرق كوناكون بى برده بودند, لائيكك ها از راه تجربه به آن 
رسيده اند. بحث ما درباره تسبيح ذرات جهان به يايان رسيد اكنون وقت آن رسيده است كه درباره براهين اثبات صانع در 
قرآن كفتكو كنيم. در اين جا ناجاريم قبل با اصول براهين«اثبات صانع؛» در كتب فلسفى و كلامى آشنا كرديم» سيس به 


تفسير آيات در اين موردء. بيردازيم. 
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بخش جهارم: براهين اثبات خدا در قرآن 
آشنايى با براهين اثبات صانع در كتب فلسفى و كلامى 


اشاره 
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آشنايى با براهين اثبات وجود خدا 
اشاره 


دانشمندان علم كلام براى اثبات وجود خداء براهين عقلى فراوانى يادآور شده اند كه ما در اين بخشء به جز راه فطرت(١)‏ كه 
راه دل استء نه عقلء به اصول اين براهين به كونه اى فشرده اشاره مى كنيم» سيبس آياتى را كه مربوط به اين براهين است 
بررسى مى كنيم. از سخنان معروفء ميان دانشمندان اين است كه الطرق إلى الله بعدد أنفاس الخلائق/ به شماره نفس هاى 
موجودات جان دارء بر شناخت خداء دليل وجود دارد. شايد اين سخن براى كسانى كه در علوم الهى غور و بررسى نكرده اندء 
مايه تعجب و شكفت كردد و با خود بككويند: جككونه به شماره نفس هاى جان داران» بر وجود خدا دليل وجود دارد. ولى اكر 
تنها با اصول براهين خداشناسىء كه در كتاب هاى كلامى و فلسفى هست آشنا كرديم» خواهيم ديد كه جنين سخنىء اغراق 
آميز نيست و عين حقيقت استء زيرا برخى از اين براهين كه هم اكنون به اصول آن ها اشاره خواهيم كرد؛ آن جنان كسترده 
است كه نظام هر ذره و اتمى را دليل روشن بر وجود خخدا مى كيرد و خخدا مى داند كه شماره اتم هاى جهان تا جه اندازه 


است. اينكك اصول مجموع دلايل توحيد با دليل فطرت را در اين جا يادآور مى شويمء 
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]١[1-١‏ راه فطرت در نخستين بخش اين كتاب, به طور كسترده تشريح كرديد. 


هر جند در بخش نخست به طور كسترده ييرامون آن بحث كرديم. 
أ. دليل فطرت 


دليل فطرت» هم جنان كه كفته شد راه قلب و دل استء نه راه عقل واستدلال» و هر فردى خواه نا خواه در بخشى از عمر و يا 
تمام آن» به سوى خدا كشيده مى شود و خدا خواه و خداجو مى كردد و به عبارت ديكر يكك نوع رابطه اى ميان انسان و خدا 


برهان حدوث؛ جز اين نيست كه جهان به حكم دلايل علمى و فلسفى حادث است, يعنى آغازى دارد و مسبوق به عدم مى 
باشد و جيزى كه مسبوق به عدم و نيستى استء قطعاً يديد آرنده اى لازم دارد وغالباً متكلمان اسلامى, در اثبات صانع: 


". برهان امكان 


غالباً فلاسفه اسلامى از تقسيم اشيا به واجب و ممكن و ممتنع؛ وجود خخحدا را ثابت مى كنندء زيرا يديده اى كه در ذهن و 
انديشه ما قرار مى كيرد» از سه حالت خارج نيست: يا از درون ذات» تقاضاى وجود مى كند و وجود آن از درون آن مى 
جوشادء و به اصطلاح واجب الوجود مى باشد. يا از درون تقاضاى عدم مى نمايد» و به اصطلاح ممتنع الوجود مى باشد و يا 
نسبت آن به وجود و عدم يكسان است واز درونء نه تقاضاى وجود مى كند و نه تقاضاى عدم؛ و به اصطلاح ممكن الوجود 
است. بخش نخست, يعنى جيزى كه وجود آن از درونش مى جوشد و هستى براى او به صورت يكك امر ضرورى مى باشدء از 


ين 1 


مناط «نياز به علت» نداشتن هستى استء جيزى كه هستى بر او لازم است»ء نيازى به علت نخواهد داشت. براى تقريب ذهن 
«زوج بودن عدد «جهار» را در نظر بكيريدء هيج كاه عدد جهار در زوج بودن» نيازى به علت ندارد» زيرا جنين حالتى براى آن 
ضرورى است و ممكن نيست كه عدد جهار محقق بشودء ولى حالت زوج در آن نباشد. هركاه در جهان موجودى بيدا شود 
كه وجود وهستى براى اوء همان حالت «زوج)» بودن عدد «جهار» را داشته باشدء قهراً جنين موجودى از علت بى نياز خواهد 
بود. هم جنين است هر جيزى كه در مقام سنجش آن با وجودء يذيراى هستى نباشد و آن را طرد كند» و هستى براى آن حالت 
«تكك) بودن عدد «جهار) را داشته باشد. براى جنين جيزى به خاطر «طرد هستى» مسئله «علت» مطرح نخواهد بودء زيرا جيزى 
كه يذيراى هستى نيست بحث درباره علت هستى آنء بى معنا خواهد بود. سخن در قسم سوم از تقسيم ياد شده است. جيزى 
كه از درون تقاضاى وجود وعدم ندارد وهر دو براى آن مساوى است.جنين جيزيى در صورتى يذيراى هستى مى كردد كه 
عاملى از خارجء آن را از حالت تساوى بيرون بياورد و به آن جامه هستى بيوشاند. و هستى جنين موجودى نشانه وجود «هستى 
بخشى» است كه به آن هستى بخشيده است. و اتفاقاً جهان طبيعت وعالم ماده از قبيل قسم سوم استء زيرا وقتى اشيا و يديده 
هاى جهان را در ذهن خود با وجود وعدم مى سنجيم» نسبت آن ها را به وجود وعدم يكسان مى بينيم/ يعنى در درون آن 
هاء نه وجود نهفته است و نه عدمء زيرا اككر از درون ذات آن هاء وجود مى جوشيد بايد ييوسته موجود باشند و هيج كاه 


معدوم نككردند در صورتى كه خلاف آن را مشاهده مى كنيمء واكر از درون ذات آن هاء عدم 
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مى جوشيدء بايد هيج كاه موجود نباشند در صورتى كه آنها را موجود مى بينيم. اكنون كه آن ها جامه وجود يوشيده اند 
طبعا بايد نيرويى از خارج» آن ها رااز حد وسط و حالت تساوى و بى طرفى نسبت به وجود وعدم بيرون آورد ودر صف 
موجودات قرار دهد. اين نيروى خارج از ذات» اكر بسان خود يديده ها ممكن الوجود باشدء خود نياز به عامل ديكرى بيدا 
خواهد كرد كه عدم و نيستى را از آن طرد كند و آن را موجود و محقق سازد واكر آن عامل سوم, كه به كمكك عامل دوم 
بايد همه حوادث به يكك غنى بالذات» و موجود قائم به نفسى برسد كه او در تحقق وجود, از همه جا و همه كس بى نياز باشد 


و آن همان واجب الوجود دانا و توانا مى باشد. 
". برهان حركت 


در كذشته؛ دانشمندان علوم طبيعى ,ْ مانند ارسطو و ييروان مكتب او از وجود حركت در اجسام و اجرام نورانى آسمانىء بر 
وجود محركى (خدا) استدلال مى كردند,م محركى كه حركت بخش بوده و خود ييراسته از حركت باشد. مرحوم صدر 
المتألهين» منطق ابراهيم را در ابطال ربوبيت ستاره و ماه و خورشيدء ناظر به جنين برهان دانسته است.(١)‏ 


0. برهان نظم در جهان آفرينش 
نظام بديع و شككفت الكق موجودات جهانء از اتم تا كهكشانء 


١77 : ص‎ 


]١[-١‏ مبدأ و معاد» ص ١7 21١‏ وما در آينده نظر خود را در اين مورد خواهيم كفت. 


خردمندان و انديشمندان و بيدار دلان(1) را به سوى خدا رهبرى مى كندء زيرا جنين نظام و ترتيبى» بدون مداخله يك عقل 
كل و انديشه بزرككء امكان يذير نيست. آياتى كه در قرآن بيان كر نشانه هاى او در جهان خلقت استء اكر ناظر به اثبات 
صانع باشدء متكى بر برهان نظام استء زيرا اككر هر نوعى از انواع جهان, و يا بركى از بركك هاى درختان» ويا ذره اى از ذرات 
جهان بيان كر علم و قدرت و اراده و حكمت اوستء قهراً كواه روشن بر اصل وجود او نيز مى باشد. و مشروح اين قسمت را 
در محل خود خواهيد خواند. بيشوايان مذهبى» مخصوصاً امام صادق (عليه السلام)» در مناظرات خود با مادى هاى عصر 
خويشء روى برهان نظم تكيه مى كردند. و مجموع كفتار امام ششم. بيرامون اين برهان» در كتاب توحيد مفضلء كه املاى 
امام و نككارش مفضل استء آمده و اين كتاب مكرر جاب شده است.(71) 


#. برهان محاسبه احتمالات 


اين برهان, ابتكار دانشمندان مغرب زمين است و از ميان آنان» دانشمند معروف آمريكايى آن راء در كتاب خود به نام «راز 
آفرينش» به روشنى يرورش داده است واين كتاب جز تحليل برهان نظم و تبيين» كه صورت علمى آنء جيز ديكرى را تعقيب 
نمى كند. خلاصه آن اين است: استقرار حيات در اين كره خاكىء در كرو بيدايش عوامل بى شمار و 


ص : ١١56‏ 
]١[-١‏ اين سه عبارت متخذ از قرآن است و اين كتاب به هنكام بيان نشانه هاى قدرت و علم خداء سخن خود را با جمله هاى 


(أولوا الألباب)» (قوم يتفكرون) و (قوم يتذكرون) ختم مى كند از اين جهت ما نيز اين سه تعبير را در اين جا آورديم. 
5-[؟] مرحوم علامه مجلسى مجموع رساله توحيد مفضل را در بحار الأنواره ج؟. ص 17د 18١‏ نقل كرده است. 


كوناكونى است كه احتمال جمع شدن اين شرايط» از طريق تصادفء در نظر عقلء محال است به عبارت ديكر شرايطى كه 
زندكى را در اين كره خاكى ممكن مى سازد. به اندازه اى است كه كمان اين كه اين شرايط بدون نقشه قبلى» از طريق 
تصادف جور شده باشدء يكك احتمال است در برابر ميلياردها احتمال» و هيج عاقلى در تفسير يكك يديده؛ به جنين احتمالى 
تكيه نمى كند. اكر ييدايش حياتء در روى زمين» معلول انفجارهاى ماده نخستين» از طريق تصادف باشدء. اين انفجار مى 
توانست به ميلياردها صورت تحقق يذيرد واز ميان آن صورت هاء فقط يكك صورت. حيات را در اين كره ممكن مى سازد و 
در شكلهاى ديكرء زندكى امكان يذير نمى باشد. حالا جطور شد كه از ميان همه شكل هاى مختلف انفجار ماده» فقط يكى 
از آن ها تحقق يذيرفت كه حيات در آن امكان يذير است؟ در اين صورت بايد براى آن» ياسخى جز تصادف كفت و به قول 
خود آن دانشمند» ممكن نيست تمام شرايط و لوازمى كه براى ظهور حيات و ادامه آن ضرورى استء صرفاً بر حسب تصادف 


فراهم شود.2١)‏ 
/. برهان موازنه و كنترل 


برهان موازنه» يكى از شاخه هاى برهان «نظم) در جهان آفرينش استء و مقصود از آنء همان كنترلى است كه در جان داران 
و كياهان ديده مى شود. براى نمونه مثالى را يادآور مى شويم. از مطالعه جان دار و كياه معلوم مى شود كه هر يكث مكمل 
ديكرى است و اككر در صفحه هستى تنها جان دار بود و كياهى در كار نبود» همان نيز در معرض فنا واقع مى شد و بالعكس» 


اكر قنها كاه بوحه درق لمن كدذشك كاوق 


١١6 : ص‎ 


]١[-١‏ مشروح اين برهان را مى توانيد در كتاب راه خداشناسى» ص 75١7_1١97”‏ بخوانيد. 


به ؤوال من ثفادو تابوه مى "كشكه زيرا ثباتات يهطور كلى «اسيد كريتيكة) تنفس :فى كنتد و اكشلةة درهوا وها من سازتد. 
و بركك نباتات به منزله ريه انسانى است كه كار آن همين است و بس و در حالى كه حيوانات «كربن» دفع مى كنند و اكسيزن 
مصرف مى نمايند. ازاين جهت عمل هر يككء مكمل ديكرى است. و اكر تنها نبات در جهان بودء تمام مواد كربنى به يايان 
مى رسيد واكر تنها جان دار در ميان بود» در اين صورت همه اكسيزن ها را مصرف مى كردند و موازنه به هم مى خورد و 


6. راه يابى در جان داران 


راه يابى جان داران در زندكّى» كواه بر اين است كه براى آن ها در فراسوى طبيعت راهئمايى وجود دارد كه مسير زندكى را 
براى آن ها روشن مى سازد و تمام عمليات آن ها با وحى و الهام از جهان فراتر انجام مى كيرد و جون اين برهان ريشه قرآنى 
دارد» از اين جهت در آينده ييرامون آن به طور كسترده سخن خواهيم كفت. واين برهان» به نحوى كه تشريح خواهد شد. غير 


از «برهان نظم) مى باشد. 
6. هدف كرابى ميان بديده هاى جهان 


برقرارى هماهنكى ميان يديده هاى مختلف جهان,ْ مانند تولد كودكك از يكك طرف و آماده شدن غذاى مناسب براى او در 
يستان مادرء خود ككواه بر دخالت فاعل دانا و توانا است كه با برنامه خاصى جهان را اداره مى كند. امروز بسيارى از مادى ها 


كه در مقابل منطق خدايرستان عاجز و ناتوان مى كردند و نمى توانند نظم بديع جهان را از طريق تصادف توجيه كنند و آن را 


١١8 : ص‎ 


بكك منطق مسخره و غير علمى مى بينند» فوراً از منطق هككل(١)‏ بهره مى كيرند و مى كويند: مطابق فرمول «تز و آنتى تزو 
سنتزا هر نوع نظام بديع» معلول خاصيت ماده است] مثلاا خاصيت سلول كياهى و يا حيوانى اين است كه يس از طى مراحلى به 
صورت كياه و جان دار در آ يده ولى بايد توجه نمود كه خاصيت كرايى مانند تصادف كرايىء از توجيه انسجام و هماهنكى 
اجزاى جهانٍ ماده كاملا ناتوان است. ما ه ركز منكر خواص ذاتى اشياى مادى نيستيم و مى دانيم كه هر موجود مادىء براى 
خود اثر خاصى داردء ولى اككر جهان مانند انبار عظيم كالاهاى مختلف بود كه هر جزئى براى خود اثرى داشت و ييوندى با 
ديكر موجودات نداشت, در اين صورتء توجيه جهان از اين طريق قابل طرح بود مثلاً- در انبار يكك عطارء فلفل» كاكائى 
زردجوبه» قند و شكرء زعفران» هل و نبات؛ عناب» كل بنفشه و عرق بهار نارنج وجود داردء و هر يكك ازاين اشياى مادى 
براى خود اثر طبيعى دارند. اكر كسى بيرسد جرا فلفل تند و شكر شيرين و عرق بهار نارنج معطر است؟ ياسخ آن اين است كه 
ابن آثازة خواض ذاتى ابن يدينده غايه شمان هى زوثده ولى اكر درجهان» غلاوه بر اشياو خواض آن هاه نوغى تركب و 
تنظيم» نوعى ارتباط دقيق» نوعى بيوند و انسجام حساب شده ميان اشيا ديده شود» و خواص مختلف آن هاء آن جنان هماهنكك 
و تلفيق كردند كه از مجموع؛ هدف خاصى به وجود آيد. هركز در اين صورت نمى توان اين هماهنكى و تأمين هدف معن 
رااز طريق خواص اجزاى ماده؛ توجيه كرد زيرا خاصيت ذاتى هر جزئىء اثر تكك تكك اجزا را ايجاب مى كندم نه انسجام و 


تأمين هدفئ راء در حالى كه ما در جهانء علاوه بر آثار ذاتى ماده جيز ديكرى به نام هماهنكى و تأمين هدفٍ خاص مشاهده 
ص : ١١17‏ 


]١1[-١‏ منطق هككل» همان منطق ديالكتيكك است و معتقد است كه جهان بيوسته از نزاع «تزا و«آنتى تز) به «تزا كامل تر تبديل 


مى شود و(تزا دوم نيز راه «تزا نخست را بيش مى كيرد و جهان به حركت خود ادامه مى دهد. 


مى كنيم» كه مربوط به اثر ذاتى ماده نيست(از اين جهت بايد آن رااز طريق ديكر توجيه كرد)» بلكه معلول فاعلى است كه با 
شناخت خواص ماده و طرح و تلفيق آن ها با محاسبه خاص. به منظور خود تحقق بخشيده است. از اين جهت بايد هدف 
كرايى را از اين راه توجيه كرد. نه از طريق خواص ذاتى ماده و به عبارت روشن تر هدف معيّن و انسجام و هماهنكى, از سه 
حالت بيرون نيست: .١‏ يا اثر» اشيا مادى است. ”.يا اثر» مجموع اشيا مادى استء به هر صورتى كه تركيب كردند. ”. يا اث 
مجموع اشيا استء اما مشروط بر اين كه فقط به كونه خاص و به شكل معينى با هم تركيب شوند. هركز نمى توان فرض 
نخست را يذيرفتء زيرا بديهى است كه از يكك شىء مادى بدون ضميمه اشياى ديكر آن اثر خاص به دست نمى آيدء هم 
جنان كه نمى توان بر روى فرض دوم صحه كذاشت. زيرا تركيب اين اشياى مادى به هر صورت و به هر شكل» هدف 
مشخصى را تأمين نمى كند. در اين موقع فقط يكك صورت باقى مى ماند و آن اين كه اجزا به شكل خاصى تركيب بشوند كه 
هدف را تأمين كنند. اكنون سؤال مى شود: جه شد اين اشياى مادى كه هر كدام اثر خاصى دارندء از ميان ميليون ها صورت 
به شكلى درآمدند كه فقط مى تواند مقصد معين را تأمين كند» در صورتى كه تأمين هدف خاص و انسجام اجزاء به صورت 
معين» اثر ذاتى ماده نيست. براى توضيح دو مثال ياد شده به نكات زير دقت كنيد. الف. مى كوييم: سقراط يزشكك بود. اين 
جمله از دوازده حرف بدون تكرار» تركيب يافته است كه عبارت است از:سء» ق» رءا» ط. بءز» ش»كك» بء و د. هر يكك از 


اين حروف براى خود؛ صداى خاصى دارند كه 


صن 


به منزله اثر ذاتى آن شمرده مى شوند. فقط يكك صورت ازاين مفردات» مى تواند مقصد ما را تأمين كند و آن در صورتى 
است كه به شكل كذشته تركيب شوند و بس. در غير اين صورت هركز هدف و انسجام مطلوب به دست نمى آيد. حالا اكر 
كسى بويد هر حرفى ازاين حروف براى خودء اثر خاص و صداى معينى دارد و تا مجموع اين حروف با صداهاى خاص 
خود كام به ميدان ننهند» كفتار مزبور درست نمى شودء قطعاً سخن درستى كفته استء ولى اكر از اين شخص بيرسند» جرا از 
صدها تركيب ممكنء فقط يكك صورت, به وجود آمدء و ديكر تركيب هاء كه با يس و يبش كردن حروف مى توانند يديد 
آيند به وجود نيامدند» او در ياسخ بككويد خاصيت ذاتى هر حرفى ايجاب مى كند كه اين حروف فقط به اين شكل در آيندء 
قطعاً ياسخ نارسايى كفته استء زيرا خاصيت ذاتى هر حرفى» جز اين ايجاب نمى كند كه صداى هر حرفى از آن جدا نكردد» 
وامااين حروف (سء ق)» حتماً بايد در كنار (ر» ق) قرار كيرند» هركز خاصيت ذاتى حروفء يكك جنين تركيب و انسجام را 
ايجاب نمى كندء بايد اين شكل هدف دارى وغايت كرايى رااز راه ديكر غير از خاصيت حروف توجيه كرد و كفت: انسان 
خردمندى كه داراى هدف خاصى بود و مى خواست به مخاطب برساند كه حكيم معروف يونان» سقراط» طبابت مى كرد وو از 
صداى حروف و خواص تركيب هر يكك در ديككرى واز وضع مفردات و دلالت جمله كاه بود, با برنامه و طرح خاصى از 
ميان صدها شكل» فقط يكك تركيب را بركزيد و كفت: سقراط يزشكك بود. نه اين كه خاصيت حروف جنين تركيب را ايجاب 
مى كرد. عين اين منطق درباره اجزاى وجود درخت و انسان حكم فرماست و مجموع اجزاى وجود آن دو يديده؛ آن جنان 
تركيب يافته اند كه اثرمطلوب از انسان و درخت را تأمين مى كنند» و تركيب هم آهنكك نمى تواند معلول خواص 


١1١19: ص‎ 


ذاتى هر يكك يا مجموع اجزاى وجود آن دو يديده باشدء زيرا اين اجزا به هزاران صورت ديكر مى توانست تركيب يابند و در 
هيج كدام نمى توانست اثر مطلوب را تأمين كنند» در اين صورت جه شدء (با اعتراف به اثر ذاتى هر يكك از اين اجزا) فقط 
يكك صورت كه ما آنرا انسجام و هم آهنكى و هدف دارى وغايت كرايى مى ناميم» به وجود آمدء جز اين است كه بايد 
تأمين هدف خاص رااز طريق عامل ديكرى به نام فاعل دانا و توانا توجيه كنيم. اين جاست كه روشن مى كردد خاصيت 
كرايى مادى؛ بسان تصادف كرايى بى يايه و بى كواه است. ب. مثال ديكر: هم زمان با تولد نوزاد» شير در يستان مادر يديد 
مى آيد. ييدايش شير در سينه مادرء معلول سلول ها و بافت هاء ترشح هورمون ها و خون موجود در بدن مادر است؛ و كسى 
در استوارى اين مطلبء ترديد ندارد» سخن اين جا است كه اين هم آهنكى (اين بافت ها و ركك هاء و هورمون هاء با اين 
كيفيت و كميت به صورت يكك حلقه زنجيرى در كنار هم قرار كرفته و دست به دست هم داده تا در همان موقع كه نوزاد 
متولد مى شودء و فقط با شير مى تواند زندكى كندء از همان اشياى مادىء از طريق يستان مادر» شيرى ترشح كند كه كاملل با 
دست واغوش مادرء و دهان و كلوى كودك متناسب بوده و شدت و مقدار ترشح آن, با مجارى غذاى كودك مناسب باشد) 
كار كيست؟! آيا مى توان اين انسجام را با خاصيت كرايى و اين كه هر اتمى و هر مولكولىء براى خود اثر خاصى دارد 
تفسير كردء به طور مسلم نه زيرا اثر ذاتى هر جزيى اثر خود را ايجاب مى كندء نه هم آهنكك شدن اجزا را با يكك ديكرء و 
هركز نمى تواند ياسخ اين يرسش را تأمين كند كه جرا ميلياردها جزء جدا از هم» خواص خود را به صورت هم آهنكك با هم 


در يكك خط قرار دادند تا به مقصود معين و مفيدى منتهى كردد. 


١١١: ص‎ 


اين جا است كه منطق خاصيت كرايى» بسان منطق تصادفء به نتيجه اى نرسيده و محكوم منطق خرد مى باشد. ما خواه اين 
منطق را صورت كامل تر برهان نظم قرار بدهيم و يا آن را برهان مستقلى براى اثبات صانع بينديشيم» در هر حال» خود كواه و 
دليل دندان شكنى بر ابطال منطق مادى هاى غافل از منطق الهى ها مى باشد. اين» اصول براهين رايج درباره خداشناسى است 
وهر فردى مطابق ذوق و دركك خود از اين براهين مى تواند استفاده نمايد و ازاين جهت قرآن مى كويد: (وَلِكلَ وجهَةُ هُوَ 
موليها...). «هر كسى براى خمدا راهى دارد كه از آن به سوى او راه بيدا مى كنده. و از ميان همه؛ برهان نظم از ديكر براهين» 
همككانى تر است. و در اين برهانء اثبات صانع روى دريافت هاى ساده و روشن استوار كرديده است. در اين جا براهين 


ديكرى است كه از افق فهم عمومى بالاتر است و نياز به دقت, و راهنمايى استاد الهى دارد. 


.٠١‏ برهان صديقين 


از اب براهير:» «برهان صد بقي١٠»)‏ است كه از مطالعه خود «وجود) مي توان يم به خدا برد ودر حقيقتء در اثنات صانع» 
عحى اواين براحين» ابن عبن ر حو #وجوةظ مى نوات إبى , برد وذر حم 1 8 


ته 7 


جز بررسى خود وجود به جيزى نياز ندارد. اين برهان ريشه قرآنى دارد و شايد آيه (...أَوَ لَمْ يَكفٍ برَبُك أنَّهُ عَلى كل شََيْء 
شَهِيدٌ)اشاره به همين برهان باشد و در ادعيه بيشوايان معصوم, به اين دليل اشاراتى شده است. امير مؤمنان در دعايى كه آن را 


به كميل تعليم داد» اين جنين مى كويد: 


١١١ : ص‎ 


هيا مَنْ دل عَلى ذاتِه بذاته وَتَرَّ عَنْ مُجَائّسَهِ مَخْلُوقاتِه؛. وجلا ل الدين رومى در اين باره جنين مى كويد: آفت__اب آمد 
دلى ل آفت__اب *** كر دليلت بايد از وى رو متاب فيلسوف اسلامىءابن سيناء اين برهان را به كونه اى يرورش 
داده است )١(‏ و مرحوم نصير الدين طوسى آن را آورده و شارح آنء علامه حلى(1) از وى بيروى نموده است. همان طور كه 
كفته شد اين برهان. ريشه قرآنى دارد و در محل خود در توضيح آنء كه يكك صورت آن به نام صورت سينايى است» 
خواهيم كوشيد. براهين ديككرى نيز هست مانند: برهان وجوبء برهان ترتب و برهان اسد و اخصر كه بحث و كفتوكو از آن 
ها از قلمرو بحث ما بيرون استء زيرا بحث ماء در اين كتابء درباره براهين قرآنى وجود خداست.() ما هركز قول نمى دهيم 
در صفحات اين كتابء در باره تمام اصول براهين ده كانه و يا براهين ديكر سخن بككوييم» زيرا جنين بحثى» از هدف كتاب 
بيرون است. آن جه ما قول مى دهيم؛ اين است كه مجموع دلايلى را كه در قرآن ييرامون اثبات صانع وارد شده است» بررسى 
كنيم م خواه با براهين كذشته تطبيق بكند ويا نكند» و از هر كونه موضع كيرى هاى قبلى و بيش داورى ها خوددارى نماييم, 
به عبارت ديكر ما مى خواهيم شاكرد قرآن باشيم و آن را ييشواى خود قرار دهيم؛ نه سخنان حكيمان و دانشمندان بزركك 
جهان راء حالا اكر كفته يكى از آنان, با كفتار قرآن تطبيق نمودء در خلال 
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.58-18 الاشارات؛ ج”؛ ص‎ ]1[1-١ 

١-[؟]‏ تجريد الاعتقادء ص .١/7‏ 

*- ["] مرحوم صدر المتألهين بيرامون براهين «وجوب» و برهان «اسد و اخصر) در كتاب اسفار» ص ١88_١88‏ بحث و كفت 
وكو نموده است و نككارنده نيز بيرامون برهان «وجوب» در كتاب راه خداشناسى» ص 78١-188‏ بحث و بررسى به عمل آورده 


است. 


يسنا له 01 انار لخو اهم كرد عدا سؤاعيم كفشه ابن آي فاظر برها فظمءى يا برهاق انكان امخ ةو اذ خدا وقد بورك 
خواهانيم ما را در ييمودن اين راه يارى كند وازهر نوع خلل و لغزش در فهم مفاد آياتء باز دارد. ولى قبلا مقدمه اى را 


متذكر مى شويم. 
عقيده عرب در عصر نزول قرآن 


ييامبر كرامى(صلى الله عليه وآله وسلم) در ميان مردمى مبعوث به رسالت كرديد كه. اكثر(١)‏ آنان بت يرست بودند وبا وجود 
اعتقاد به خداء جهره هايى را مى يرستيدند كه از نظر آنان مقربان دركاه الهى و ميانجى هاى انسانء نزد خدا بودند. از اين 
جهت فشار قرآن روى يكتا يرستى است. نه اثبات وجود صانع. آياتى كه بيان كر عقايد بت يرستان ذر عفد وسالكة دزنارة 
خدا استء بيش از آن است كه در اين جا منعكس كردند. از اين جهت به طور خلاصه برخى را در متن مى نككاريم و به محل 
اباشدك يدو اورش افاردس هولق فالهع دق اق الكتماوانق والاقض كرات علقوق العو العزيك الاتادما كران آكانة 
بيرسى كه آسمان ها و زمين را جه كسى آفريده است؟ مى كويند: خداوند حكيم و دانا آن ها را آفريده است». ملاحظه 


مضمون اين آيه و آياتى كه در ياورقى به آن اشاره شده است(2)0 
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]١[ -١‏ البته نمى توان كفت همه اعراب بت يرست و يا همه كروه هاى بت يرست در جهان از جنين عقيده اى بيروى مى 
كردند بلكه در ميان آنان اعتقاد به ثنويت و تثليثء يا اعتقاد به مدبرها و كا ركردان هاى متعدد وجود داشت و مبسوط عقايد 
آنان را در بخش دوازدهم خواهيد خواند. 

1-[؟] زخرف(297)آيه 4. 


*-["] مضمون اين آيه در سوره هاى عنكبوت آيه هاى ١ءعو"ت‏ و لقمان ايه 0 و زمر آيه 8 نيز وارد شده است. 


مى رساند كه آنان نه تنها به وجود خدا معتقد بودندء بلكه او را يكتا خالق جهان تلقى مى كردند» و به اصطلاح» توحيد در 
خالقيث آثان كامل بوده است» كاهى كقمهمشوة: انان يث هاراته خالق اسحان هاو زمين من داسسد و ثارهيرو 
كار كردان جهان آفرينشء بلكه آن ها را مقربان و شفيعان دركاه الهى مى دانستند. آياتى بر عقيده آنان كواهى مى دهد, 
مانند: (وَيَعْدُونَ مِنْ دُونٍ اللَهِ ما لا يَْ دُهُمْ وَل يَنْمَعُهُعْ وَيَقُولُونَ هؤلاء شفَعاءٌنا عِنْدَ اللّه...).(1) «جز خداء موجوداتى را مى 
يوستيدند كه له يه انان ضدرن من زثك ونه سود هى رسائد وى كويندة آثان شفيعان ماغره خدا د33 ولى از ابة ديكر 
استفاده ميشود : كفتار آنان درباره بتها به اينكه شفيعان آنان ميباشند و بس» تظاهرى بيش نبوده و با قلوب آنان موافق نميباشد 
ولذايس از نقل اين عقيده (ما نَعْيِدهُمْ إلا ليُمَرَبُونا إلى الله زُلْفَى) ميف رمايد: «إنَّ اللَهَ لا يَهْدِى مَنْ هُوَ كاذِبٌ كفَار)(7). «خدا هر 
انسان دروغكو و كافر را هدايت نميكند. بنابراين اككر بتها را خالق نميدانستند ولى به نوعى ربوبيت در آنها معتقد بودند 
هرجند بهنحو «اختياردار مقام شفاعت». در هر حال» هركز نمى توان كفت: منكر خدا در عصر رسالت وجود نداشته استء و يا 
اين كه قرآن درباره اصل هستى خداء سخن نككفته است, بلكه (بر خلا-ف اين نظر) برخى از آيات به روشنى ناظر به وجود 
ملحد. در 
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.18 آيه‎ )٠١(سنوي‎ ]١[-١ 
.6" رءككث: سوره هاى انعام؛ آيه ©3. زمر آيه هاى و‎ ]1[1-7 


و وق ا 


عصر رسالت بوده هم جنان كه براهين علمى در قرآن» درباره اصل هستى خداء وارد شده است كه به ترتيب مى نكاريم. 
اينكك آيه اى كه يادآور عقيده مادى كرى درباره انسان و يديده هاى جهان در عصر رسالت» مى باشد. (وَقالُوا ما هئ إل 
اننا الدّنيا قوت وتخيا وما يُهلكنا إلا الدّغر وما لَهُعْ ذلك من عِلْم إِنْ مع إلا يَظنُون).10) «زند كى» جز مين زند كى دنياء 
كه در آن مى ميريم و زنده مى شويم؛ جيزى نيست و جز مرور زمان» جيزى ما را نابود نمى كند). آيا منطق افرادى كه مى 
كفتند: نابود كننده اى جز مرور زمان نداريم» جز اين بود كه براى اين جهان كاركردان, بلكه خالقى, به نام خداء معتقد 
نبودند وحيات و موت راء به اصطلاح امروزء اثر فيزيكى و شيميايى اجتماع اجزاى ماده مى دانستند كه با كذشت زمان 
فرسوده كرديده و عدم مى كردند؟ آيا امكان دارد كه قرآن با طرح جنين نظريه اى از طرف داران آن در عهد رسالت»ء به نقد 
وفوف افكيزذازة برها بزا ابطال اؤاقانه تكدنة؟ امام عاك قدو خضرت 1 اللطاطاي: در هذا كرات علس حو 
اصرار داشتند كه در قرآنء به خاطر بداهت و يا فطرى بودن ذات خدا و يا بالاتر بودن ذات خدا ازاين كه تحت برهانى قرار 
كيرد» برهانى براى اثبات ذات خدا وارد نشده استء ولى ما خيال مى كنيم در قرآن براهينى درباره اثبات ذات خدا وارد شده 


5000 
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بخش ينجم: براهين اثبات صانع در قرآن 
اشاره 
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آيات موضوع 
لسوت إلى لما انلك إلى عن خير فقية) 


(قصص/75). ؟. (يا أيّهَا الَنَاسُ أَنْقمْ الفقَراءً إلى الله وَاللَهُ هو الْعَننُ الْحميد) (فاطر/109). ". (...وَاللَهُ الغنِيُ وََنْقَمْ الُْقَراءً...) 
(محمد/28. . (وَانَهُ هُوَ أغنى وَأقنى)(نجم /68). 


ترجمه آيات 


.١‏ «يروردكارا! من به آن جه كه فرو فرستاده اى نيازمند هستم). ؟.داى مردم إشمابه خدا محتاج ونيازمنديد وخدا بى نياز و 
ستوده است». ". «خداست بى نياز و شماييد نيازمندان». ؟. «و او است كه با غناى ذاتى» ما را غنى كرده اس ت(هستى بخشيده)و 


سرمايه داده است). 
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برهان امكان 

اشاره 

برهان أول برهان امكان 

فقر و نفياز در انسان و جهان نشانه وجود خداى غنى است 


برهان امكان: از براهين روشق فلسفى براق اثباتث تواجب الوجود) است و به طور مسلم امكان قو جافية دقر از انكان ذز 
وجود استء امكان نخست به معنى» مساوات نسبت وجود وعدم به ماهيت اسه در كال كد كان در هرد ومع ان 
آن به واجب الوجود مى باشد. نياز يكك شىء نشانه احتياج آن به توانايى است كه نياز آن را برطرف سازد و غبار فقر را از 
جهره آن بزدايد, و تا دستى از خارج به سوى آن دراز نشود, نياز آن برطرف نخواهد كرديد. يديده هاى جهانء از اتم تا 
كهكشانء با فقر ذاتى توأمندء به كواه اين كه همككى مسبوق به عدم مى باشند. ازاين جهت در تحقق خود بايد به يك غنى 
تكيه زنند و در يرتو آن» نيستى راز خود طرد كنند.(1) هر يديده اى رافرض كنيد» بيش از آن كه جامه هستى بيوشد» زير 


يرده 


١-[١]فاطر‏ (80”؟) آيه هاى 8١_7١.قرآن‏ در نخستين آيه هاى مورد بحثء» خدا را به صفت هاى«غنى) و «حميد) توصيف كرده 
ازاين جهت در آيه هاى بعد نتيجه هر دو را يادآور مى شود. از آن جاكه «غنى» است مى تواند شما را نابود كند تا بدانيد 
بازع يشما تذارد و ١كر‏ بخواهد افرستن نوى يديد مى آورد (1آيه )١18‏ از آن جا كه «حميد) و ستوده است: او بر اين كار 


قادر و توانا است (آيه )١‏ زيرا در صورت عجزء ستوده نخواهد بود. 


عدم و ظلمت بوده است» سيس در سايه قدرت ير توان علت»ء توانسته يرده تاريكى و نيستى را بدرد و به صورت يديده اى» در 
عرصه هستى» خودنمايى كند و اكر ياى غنى اى به نام علت در ميان نباشد» هركز جلوه نخواهد داشت. هر جيزى را در جهان 
شما تصور كنيد نسبت آنء به وجود و عدم يكسان است. نام اين مساوات» در اصطلاح دانشمندان» امكان است كه براى دركك 
آن» بيانى لا-زم است تا ما را قانع سازد. فلاسفه در ترسيم اين مساواتء بيانى دارند كه به آن اشاره مى كنيم. آنان دايره اى 
فرض مى كنند و در وسط دايره» شىء مورد نظر خود را كه فقط در انديشه وجود دارد. قرار مى دهند و در يكك طرف دايره 
هستى» و در طرف مقابل آن نيستى را فرض مى كنند و مى كويند: يديده مورد نظر از درون ذات» تقاضاى هيج كدام از دو 
تا (هستى و نيستى) را نداردمٌ نه بالذات خواهان نيستى خود مى باشدء و كرنه ممتنع بالذات خواهد بود, و نه خواهان هستى 
خود مى باشدء و كر نه واجب الوجود شمرده خواهد شدء و هركز نيستى بر او راه بيدا نمى كرد» و درخواست هستى براى 
جنين شيئى» جز تحصيل حاصل و امر لغو جيز ديكرى نخواهد بود. بنابر اين» تمام يديده هايى كه روزى معدوم بوده اندء 
سيس در زمان هاى بعد لباس هستى بر تن كرده اند» در حقيقت يكك رشته مفاهيم مجرد از وجود وعدم بوده اند كه در وسط 
دايره قرار كرفته بودند و نسبت آن ها به وجود وعدم يكسان بوده است. و اككر زمانى از وسط دايره به يكك طرف كام نهاده و 
به سوى يكى از دو نقطه (هستى و نيستى) كرايش بيدا كرده اند» به خاطر علتى بوده كه آن ها را به يكى از دو طرف» سوق 


داده است. 


ص : ١؟١‏ 


وجود علتء آن ها رابه سمت هستى مى كشدء هم جنان كه نبود علتء آن ها را به سوى نيستى مى راند. بنابر اين» در خود 
شىء و ذات يديده» منهاى علت وجود و يا علت عدم, نه وجودى نهفته است و نه عدمىء بلكه اين جاذبه و وضع خارج است 
نر سك ابرط شسوق سل معد لكشيس بع در كان انور عرس در كاز دقر واه 
سمت وجود كشيده مى شود و اكر با نبود علت روبرو كردد» قطعاً به سمت عدم جذب خواهد شد. البته در مسئله بود و نبود 
يديده؛ اين تفاوت است كه براى ظهور وجود يكك يديده؛ علتى لازم است كه تحت شرايطى به آن هستى ببخشدء ولى براى 
نيستى يديده؛ هيج نوع فعل و انفعالى لازم نيستء بلكه نبودن علتء در فقدان يديده كافى مى باشد. يديده هاى امروز كه قرن 
ها در زير يرده ظلمت قرار داشته اند نه به خاطر اين بوده كه بالذات خواهان جنين نيستى بودند» زيرا اكر جنين بودند هيج كاه 
جامه وجود برتن نمى كردندء بلكه به خاطر اين بود كه مقتضى براى وجود آن ها موجود نبود» ونبودن آنء» كافى بود كه 
يديده به سوى عدم جذب كردد ودر خارج جلوه اى نداشته باشد.اين كه مى كُوييم يديده ها بر اثر وجود علت به سمت 
وجود كشيده مى شوندء نه به اين معنا است كه موجود يس از انضمام علتء فقر ذاتى را از خود مى زدايد و به صورت يكك 
موجود غنى در مى آيدء زيرا اين مطلب سخن بى يايه اى است وجيزى كه بالذات فقير و نيازمند استء ممكن نيست بالذات 
غنى و بى نياز كرددء بلكه مقصود اين است كه يديده با داشتن فقر ذاتى» جامه هستى به خود مى يوشدء بدون آن كه فقرو 


نياز ذاتى آن از بين برود.10) 
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]١[-١‏ وبه اصطلاح فلسفى» يديده يس از انضمام غعلت «غنى) بالعرض كرديده و جنين غنايى با «فقر ذاتى) قابل جمع انس 


به خاطر همين فقر ذاتى است كه نياز يديده به علت» يكك نياز بيوسته و جاودانى است و هيج كاه برطرف نمى كردد واكر 
لحظه اى ارتباط آن با علت قطع شود؛ اثرى از هستى و يديده در ميان نخواهد ماند. اين حقيقت را با طرح دو مثال مى توان 
روشاتر إشاخت: .١‏ كاخ عظيمى با جراغ هاى مختلف» غرق روشنى است. يكك فرد غير وارد» فكر مى كند كه نور آن ها از 
خودشان استء در حالى كه اين نور مربوط به دستككاه مولد برق استء اككر يكك لحظه ارتباط اين نور افكن با آن قطع كردد 
همه كاخ در تاريكى فرو مى رود. ازاين جهت ييوسته بايد به آن نيرو برسد تا محوطه خويش را روشن سازد. ؟. مكان شوره 
زارى است كه زير اشعه سوزان آفتاب قرار كرفته است و ما مى خواهيم بيوسته آن نقطه را مرطوب نككاه داريم» در اين صورت 
لازم است كه مدام بر آن؛ قطره آبى بجكد كه تا اثر قطره نخست خنثى نشده؛ قطره دوم به كمكك آن بشتابد. و كرنه شورى 
خاكك و اشعه داغ خورشيدء اثر قطره نخست را از بين خواهد برد. اكر طبيعت و يديده ها ببوسته در تكايو و كوششند, مثل 
آفتاب مدام مى درخشد وماه مى فروزد و آتش مى سوزدء و كل در جمن مى خندد» همه به خاطر اين است كه جهانٍ «فقر) با 
جهان «غنى» در حال ارتباط و ييوند است واكر ييوند اين دو از هم بريده شودء جز ظلمت و تاريكى جيزى باقى نمى ماند. از 
اين بيان» مى توان امور زير را نتيجه كرفت: .١‏ نياز يديده؛ به خاطر ذاتى بودن آن. لازم «لا ينفك» آن است كه هيج كاه نه 


در حال عدم و نه در حال وجودء از آن جدا نخواهد شد. اشئة تيازمتيد كاز جانت غتن تأيبد تكرذى ونه آن تيزو ترسيلة 


وضع آن تغييرى حاصل نخواهد شد. ". مردم و تمام يديده هاى جهانء ذاتاً نيازمند بوده و در اثر جمع نبودن شرايط تحقق 
مدت بى نهايتى زير يرده نيستى بوده اند واككر هستى جزو ذات آنان بود. بايد لحظه اى هم معدوم نككردند. 5. اكر غنى 
بالذاتى به كمكك آن ها نمى شتافت و جامه هستى بر آن ها نمى يوشانيد. هركز كام به عرصه كيتى ننهاده و از خود تجلى اى 
نداشتند. ه. جون فقر از لوازم ويا جزو ذات آن ها استء قهراً در تمام حالاءت حتى يس از وجودء باز محكوم به فقر بوده و 
يبوسته نيازمند» قلمداد خواهند كرديد. بنابر اين» با مطالعه وضع موجودات جهانء با در نظر كرفتن نيازمندى آن ها و با توجه 
به اين كه موجودات فقير بدون يكك تكيه كاه اصيل و غنى» نمى توانند وضع خود را دكركون سازند» مى توان بر وجود 
خداى غنى و اصيلء كه هستى بخش كونء و يديد آرنده زمان و مكان استء استدلال نمود و وجود او را ثابت كرد و نياز 
ممكن الوجود و فقير بالذات به موجود غنى بالذات راء در تمام زمان ها (از نخستين لحظه وجود تا يايان عمر) ثابت و مبرهن 
ساخت. قرآن به اين برهان استوار در يكك نداى جهانى تصريح كرده و مى فرمايد: (يا أَيَاالنَاسٌ أَنتمْ القُمَراء إِلَى الله وَاللَهَ هو 
لْعَِنٌ الْحَمِيدٌ). «اى مردم إشما به خدا محتاج و نيازمنديد وخدا بى نياز و ستوده است'. در اين آيه» روى دليل نياز انسان به 
علت (خدا) انكشت كذارده شده است و آن احتياج ذاتى است. جنان كه مى فرمايد: ( نتم الققَراءُإِلَى اللّه) و تنها موجودى كه 
مى تواند به انسان فقير كمك كند. همان خدا است و جز خدا همكى, به حكم ممكن بودنء نيازمندند كه نمى توانند به خود 


ويا موجود 


١16 : ص‎ 


ديكرى كمكك نمايند و اين حقيقت با جمله (إِلَى الله وَاللهُ ُوَ الْغَنٌّ) بيان كرديده است. از نظر قرآنء انسان نه تنها بيش از 
وجود. محتاج به خدا است, بلكه يس از يوشيدن لباس هستى نيز به او نيازمند است. جنان كه مى فرمايد: آَم الفقَّراءُ إلى 
اللِّ)ْ «هم اكنون نيز فقير و نيازمند هستيد». حكماى اسلامى از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) جنين حديثى نقل 
كرده اند: «الفقر سواد الوجه فى الدارين,ْ فقر روسياهى در دو جهان است». آنان مى كويند: مقصود ييامبر اين است كه نياز 
انسان به خدا در هر دو جهان محفوظ و يبيوسته است. عارف معروف» شيخ محمود شبسترىء به اين حقيقت اشاره مى كند و 
مى كويد: سيه رويى ز ممكن در دو عالم جدا ه ركز نشد و اللّه اعلم آيات قرآن» كه روى غناى خداوند تكيه مى كند» مى 
تواند اشاره اى به اين برهان باشد. اينكك برخى از اين آيات را مى آوريم: (وَانْهُ هُوَ أَغْنى وَأقنى).210 «واواست كه باغناى 
ذاتى» ما راغنى كرده است(هستى بخشيده)و سرمايه داده است». (...لِم تَغْيْدُ ما لا يَشِعَعٌ ولا يُنِصدر ولا يُفْنى عَنْكك طَيتا).(00 


«جرا موجودى را كه نمى شنود و نمى بيند واتو را از جيزى بى نياز نمى سازد» مى يرستيد؟). 


١516 : ص‎ 


]١[-١‏ نجم (07) آبه لمع. 
؟-[؟] مريم(19) آيه ف 


حضرت موسى خود را نسبت به نعمت هايى كه خدا بر او ارزانى داشته» و يكى از آن ها وجود او استء نيازمند مى خواند و 
مى كويد (...رَبٌ إِنّى لِما أَْرَلتَ إِلَىَ مِنْ حر قَقِيرٌ) (1) «بروردكارا! من به آن جه كه فرو فرستاده اىء نيازمند هستم». خحداوند 
در هيجده مورد(؟) خحود را غنى توصيف كرده و در آيه اى» بسان آيه مورد بحث ماء جنين مى كويد: (...وَاللْهُ الْغينٌ وَأَكم 
القر ا :0ق معد مقس ناف وشها ينك فا زنهد 8 


فقر اشيا يا برهان امكان 


اين آيهء مى تواند ناظر به «برهان امكان» باشد60), زيرا در اين آيه روى فقر انسان ها تكيه مى شود كه حتى يس از وجود و 


ببدايش نيز نيازمند مى باشند. فقر و نيازمندى» عين امكان و يا ملازم با آن استء زيرا يكك يديده 
ص : م١1‏ 


.55 قصص (58) آيه‎ ]١[-١ 

]1[-١‏ ر.كك: سوره هاى بقره آيه هاى 7127 و 75291 آل عمران آيه /91,ْ انعام آيه “17م يونس آيه 298, ابراهيم آيه 8, حج آيه 
ع8 ونمل آيه .6٠‏ 

*-["ا] محمد(/ا9) آيه /3. 

ع- [ع] مقصود از امكان در اين بخش امكان «ماهوى» است كه صفت ماهيت و مفاهيم ذهنى است نه امكان در وجود. كه 
خود معناى ديكرى دارد» و خلا-صه آن تعلق و قيام موجودات جهان با خداوند قائم بالذات است. خلاصه: امكان در باب 
«ماهيت» غير از امكان در باب «وجود) است امكان در اولى اين است كه مفهوم «انسان» به وجود وعدم نسبت يكسانى دارد» 
در حالى كه امكان در وجود اين است كه وجود شىء قائم با خدا است و از خود استقلالى ندارد و هركز نمى توان امكان در 
وجود را با امكان ماهوى تفسير كرد زيرا نسبت وجود به وجود وعدم نمى تواند يكسان باشد بلكه نسبت وجود. به خود. 


ضرورى است ولى در عين ضرورت. قائم بالغير است و غالبا افراد غير وارد اين دو نوع امكان را به هم مخلوط مى كنند. 


«ممكن» در براير «واجب الوجود) و ١ممتنع‏ الوجود» ذاتاً فاقد وجود و عدم است و در اتصاف خود به هر يككء محتاج به علتى 
است كه آن راء موجود و يا معدوم مى سازد. اكر مى كُوييم انسان«ممكن الوجود) است, مثل اين كه مى كوييم در حدّ ذات 
و در مقام تصور فاقد وجود و هستى استء و در وجود يذيرى و اتصاف به هستىء به غنى و بى نيازى نيازمند است كه او راء 


موجود و محقق سازد وبه وى وجود بخشد. از اين جهت مى توان كفت: يايه استدلال در اين أيه برهان «امكان) است. 2 


١1/ : ص‎ 


برهان دوم 
كاخ رفيع آفرينش كواه بر وجود آفريدكار است 


آيات موضوع 


- 


00 كفنا بما أريتكُم هونا فى شَكك مها تَدعوتنا | إِلَِهِ مُريب)(ابراهيم/4). ؟. (قالَتُ رُسُلَهُمْ أفى اللّهِ شّك فاطر السّماوات 
وَ الأرض ج دْعُوكغ لِيغْفِرَ لَك مِنْ ذُنُوبِكمْ وَيُوْخَركُمْ إلى أجل مُت مي قالُوا إن أ تَرِيدُونَ أ 


نْ أنمم إلا بَمَرٌ مِْلنا ترِيدُونَ 
َعْبدُ آباؤنا فَأتُونا بسَلطان مُبين)(ابراهيم/١23.‏ 
ترجمه آيات 


ناربمايي٠.؟ «ما به آن جه كه براى ابلا-غ آن اعزام شده ايدء كفر ميورزيم و در آن جه كه دعوت مى كنيد» شكك داريم).‎ .١ 
آنان» كفتند: آيا در وجود خدا شكك داريد كه يديد آورنده آسمان ها و زمين است؛ شما را دعوت مى كند كه كناهان شما‎ 
را ببخشد و تا مدت معيّن به شما مهلت مى دهد؟(اقوام آنان) در ياسخ دعوت بيامبران كفتند: شما بشرهايى مانندما هستيد» مى‎ 
خواهيد ما را از آن جه كه يدران ما آن ها را عبادت مى كردندء باز داريد» يس دليل روشن و جيره اى براى (حقانيت كفتار‎ 


خود) بياوريد). 


١18: ص‎ 


آفرينش آسمان وزمين كواه بر وجود آفريدكار است 

(قالت رك 3 + أفى ال َك فاططر الشماواتٍ و الأرض بعكم يعو لم ون نوكم ويوْحركُم إلى أجل سه 8 عي قالُوا إن أَمْ 
الابقوينا ريد دُونَ أَنْ ؟ تَصُدٌونا عَمَا كان يَعبْدُ آباؤنا قأتُونا بش ْطان مُبين).(1) «ببامبران آنان» كفتشد: آيا در وجود خدا شكك 
داريد كه يديد آورثده آسمان هاو زهيخ اسث» شماارا دغوت مى كلد كه كناهان شما وا بخشد و كامدت معن به شما مهاث 
مى دهد؟(اقوام آنان) در ياسخ دعوت ييامبران كفتند: شما بشرهايى مانندما هستيد» مى خواهيد ما را از آن جه كه يدران ما 
آن ها را عبادت مى كردندء باز داريد» يس دليل روشن و جيره اى براى (حقانيت كفتار خود) بياوريد». نحوه استدلال به اين 
يه :روشن است. رسولا-ن» مسئله شكك در وجود خدا رابه صورت استفهام انكارى مطرح مى كنند و مى كويند: (أفى الله 
56 برائ ود ترديك دن وجود خداء يديد آمدن آسسمان و رميق زاياد آون مى شوثك و مى كويتل: (فاطر السّماواتٍ والأؤض). 
«فطر» در لغت عرب به معناى شكافتن است و اكر به خلقت و آفرينش «فطرت» مى كويند به اين مناسبت است كه كويا 
آفريدكارء دل عدم را شكافته و يديده را از آن بيرون كشيده است. خلاصه. آفرينش آسمان ها و زمين» بهترين كواه بر وجود 


يديد آورنده است كه آن ها رااز دل عدم و نيستى به وجود آورده است. ازاين جهت نبايد در 
ص : ١59‏ 


.٠١ ابراهيم (15) آيه‎ ]١[- 


اين مورد ترديد به خود راه داد. اين آيه از جكونكى رسيدن به صانع» از وجود مصنوع سخن مى كويد كه در اصطلاح به آن 


برهان «انى) مى كويئك: 
سؤّالى درباره آيه 


فرستاد كان الهى براى هدايت اقوامى/ مانند: نوح و عاد و ثمود برالكيخته شده بودند» در حالى كه آنان خدا را به عنوان 
آفريدكار جهان يذيرفته بودند و براى تقرب به خدا ويا علل ديكر بت ها را مى يرستيدند. در اين صورت به جه منظورى 
موضوع شكك در وجود خدا به صورت استفهام انكارى مطرح كرديده است؟ و به عبارت ديكر آنان منكر وجود خدا نبودند» 
بلكه طرفدار عبادت بت هاى خود بودند. و ييامبران خدا كه براى نهى آنان از عبادت غير خدا آمده بودند» بايد هنكام مذاكره 
درباره بى يايه بودن يرستش غير او سخن بككويندء و بر يندارى بودن آنء دليل اقامه نمايند» نه اين كه در باره اثبات وجود 
خداء بحثى مطرح كنند. ياسخ اين سؤالء با تدبر در ماقبل و ما بعد آيه مورد نظر» روشن مى كردد؛ زيرا در آن هنكام كه 
رسولاة عدا آتآن راس رسكن خداى كانه عوك كروتد و ا عاض يك عاناز داسهده اناو در ران كنسسد دب نا كدده 
ينا ارداق يدو انا لق تكد وها تذغولنا تريب )للكامانيه آدج كد براى يلخ 81 اعرام قفد ايده كثر عبر زيم ودر 1ن 
جه كه دعوت مى كنيد» شكك داريم». دعوت رسولان الهى» مركب از دو مطلب بود: .١‏ عبادت خدا. ؟. تركك يرستش بت ها. 


اين كروه» به شهادت آيه 4» هر دو يا لا اقل دومى را رد 


١6٠١ : ص‎ 


.4 آيه‎ )١8( ابراهيم‎ ]١[-١ 


مى كردند و رسولان خدا با طرح مسئله آفريدكارى خدا و خالقيتى كه نسبت به زمين و آسمان دارد» هر دو دعوت خود را 
ذال ماحد ونه ويا انان كتسنة اق الل شكة) ( اران وب دهن شكه ذا ورد مدكوقه بس #زاقين دو وقورة لور ند 
داشته باشيد» در حالى كه نشانه ها وجوة: أو روشق اسك ويزر كف تزيق نقاله وجوه | وازفاط القناوااك والا قش اف +اشدى 
اكر او نبود» از اين كاخ رفيع» نام و نشانى نبود.و با اخذ اعتراف به اين مطلب كه مورد يذيرش اقوام بود» هر دو مطلب ثابت 
مى شود. .١‏ اكر به جنين خدايى اعتقاد داريد كه خالق جهان و مالكك جسم ها و جان ها است» يس بايد او را به حكم برترى 
و رفعت و به حكم اين كه مالكك جهان و انسان است يرستش كرد و در برابر او بسان بندكان» خضوع نمود. لذا در ذيل آيه 
هى كريد ونع ع رقي عدون ١‏ زرك لاوطا راقن خرائه #اكتالاق كما ران الت كل اموي بطقلا ". اكر به 
جين عدا عقينم مك هتعد حرا يت.ها وا كدسرى اذ ابه جهان سعد رسف هى كنيد يارد عتداى احسان كرو تعدث 
بخش را ببرستيد نه مخلوق ناتوان او را.(١)‏ بنابر اين» هدف از طرح آفريد كارى خدا اثبات منحصر بودن عبادت به او است و 
اين كه جز او را نبايد يرستش نمودمٌ به عبارت فشرده تر در وجدان اين اقوام» يكك مقدمه ضمنى وجود داشت و آن اين كه. 
]نكن كدان اث نديرعو اسن وا كرية سك انا التنشاوات والأرعى)ابنودة داه خالفيث: از مدق اث ين 


مدبريت او نيز ثابت مى شود. هر كاه مدبرى جز او وجود ندارد» يس كليد تمام خيرات در دست اوست و او را بايد يرستش 


]١[1-١‏ تفسير فخر رازى» ج 8 ص الخقة 


از يرستش غير او (به خاطر نداشتن سود) برهيز نمود. اين استدلال بسان اين است كه يكك فرد در يكك مؤسسه بزرككء درد 
خود رابه كسى مى كويد كه كارى از دست او ساخته نيست. شما براى بازدارى آن طرف از مراجعه به او مى كوييد: آيا اين 
مؤسسه صاحب و رئيسى ندارد؟ هدف از ياداورى اين جمله؛ كه مورد يذيرش طرف استء اين است كه او را از مراجعه به 
افراد ديكر باز داريد. در اين صورت» طرح شكك در و جود خحدا به صورت انكار و اقامه برهان بر ذات» ( كه مورد يذديرش 


طرف خطاب بود) مقدمه اى است براى بازدارى فرد از عبادت غير خدا و منحصر ساختن عبادت در ذات وى. 


١67١ : ص‎ 


برهان ٠"‏ و هم 
اشاره 
برهان امكانء برهان امتناع «دوراء برهان نياز مصنوع به صانع 210 


آيات موضوع 


و 


.١‏ (أَمْ خلقهوا مِنْ غثِر شَّىء أَمْ هُمْ الخالقونَ).(1) '. (أَمْ حَلقوا السّماواتٍ وَالأرض بل لا يُوقَنُونَ).(9) * (أَمْ لَهَح له غَيْرُ الله 
سبحَان اللد عقا بش ركرة):(1 


ترجمه آيات 
١‏ ٠آيا‏ آنان بدون هيج علتى به وجود آمده اند يا خودشان آفريد كار خود مى باشند؟». ؟. «يا اين كه آنان آسمان و زمين را 


آفريده اندء بلكه آنان به كفته خود يقين ندارند». ".ايا براى آنان خدايى جز خدا هست,ء ييراسته است خدا از آن جه بر او 


ش ركك ميور زند).(0) 
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مى باشد. ج. وجود آسمان ها و زمين نيز كواه بر وجود خالق توانا است. 
"] طور (87): آيه 88 


*] همان أبداغنغ 





"ا 

*[ 

[#إاغناقه اداع 
[0] براى 1 كاهى بيش تراز هدف آيات بهتر است آيه هاى /” تا 5 همكى مورد مطالعه قرار كيرند و ما براى اختصار تنها 
سه آيه اى را كه بيانكر اصل استدلال است در متن آورديم. 


اصول دعوت ييامبر كرامى اسلام را سه مطلب تشكيل مى دهد: .١‏ معاد 7. رسالت وى از جانب خدا . توحيد به معناى وسيع 
و جامع كه يكى از شاخه هاى آنء اعتقاد به وجود صانع يكتا است. در اين سوره هر سه موضوع به كونه اى بديع مورد بحث 
قرار كرفته است. از آيه اتا 58 مسئله معاد انسان و جهان مطرح كرديده و از آيه هاى 19تا 0" نبوت ييامبر اكرم (صلى الله عليه 
وآله وسلم) مورد بحث قرار كرفته است و در آيه هاى مورد بحث مسئله وجود خدا مطرح مى باشد.(1)قرآن با طرح احتمالات 
و يرسكن هاء اسان حستجو كروا به دا بكنا زهبرئ مى كند: هرحتد ابن احثمالاث با توجه به متون آيات روشن اسث)» 
ولى ما براى نتيجه كيرى بار ديكر به مضمون و مفاد آن ها اشاره مى كنيم. .١‏ آنان بدون علت (اعم از علت مادى,ٌ مانند: يدر 
ومادر و سلول تناسلى و علت بيراسته از ماده,ْ مانند: خدا)(؟) به وجود آمده باشند و معلول بلا علت كردند. اين وجه با جمله 
لل شاتر نوق حت الى نا باس اسع ". خود آنان خويشتن را به وجود آورده باشند و خودء سازنده خود به شمار آيند. اين 
لباك باشل( 0ع الكالقرة )راث رديه سق ايز فرقن البق كل ولا يرففة يله 'آقاة جز يكن را به وجتزد ارركم افده 


بتكاف سر اوماق انق ممه كني اهناك سا زعينيزا اقريله اسك ا 
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06 تفسير فخر رازى» ج758. ص‎ ]١[1-١ 
؟- [؟] با توجه به آن جه در ميان يرانتز قرار كرفته است مى توان بسيارى از احتمالاءت را كه مفسران در باره لفظ «من غير‎ 
و الميزان» ج219 ص‎ ١١١ شىء» كفته اند» به يكك معناى جامعى باز كردانيد. در باره اين احتمالات به تفسير رازى» ج078 ص‎ 


١8‏ مراجعه شود. 


مى توان كفت همين افرادء آسمان ها و زمين را آفريده اند؟ و به اين برسشء با جمله (أَمْ تَلَقُوا الّماوات والأرض)اشاره شده 
است. *. براى آنان خحدايى جز اللّه هست كه او را بيرستند. اين احتمال با جمله (أم لَهُمْ إله غير الله)بيان كرديده است. اين ها 
احتمالاتى است كه قرآن در مقام رهبرى آنان به خداى يكتاء مطرح مى كندء و همه احتمالات در برابر وجدان بيدار و هوشيار 
محكوم است. يس جاره اى نيست كه به وجود خداى يكتا تن دهيم و لا-زمه عبوديت را درباره او رعايت كنيم. بى يايكى 
احتمال نخستء بسيار روشن استء زيرا قانون «هر يديده اى» يديد آورنده اى دارد)»» يكك مسئله روشن است و سرشت آدمى و 
وجدان بيدار و تجربه و دليل عقل بر آن كواهى مى دهندء تا آن جا كه اكر كسى مدعى معلول بلا علت و يديده اى بدون 
يديد آورنده كردد. همه انسان ها بر كفتار او مى خندند. و برهان امكان واين كه هر ممكنى به علتى نياز دارد يشتوانه آيه 
است. بى يايككى احتمال دوم؛ دست كم از احتمال اول ندارد» زيرا يديده اى كه خود يديد آورنده خود باشد, به يكك معنا به 
همان احتمال نخست بازكشت مى كند و آن اين كه يديده اى بدون يديد آورنده؛ خارج از درون خود به وجود آيد. احتمال 
سوم بى بايه تراز هر دو احتمال بيشين است و هركز احدى از آنان مدعى آن نيست كه آسمان ها و زمين مصنوع آن ها 
باشد. در اين صورت قهراً يديد آورنده اى دارند و آن همان خدايى است كه با لفظ «اللّه ازاو حكايت مى كنيم؛ و نياز 


مصنوع به صانع» مؤيد اين برهان است. از بى يايككى احتمالات سه كانه مى توان جنين نتيجه كرفت: از آن جا كه 
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آنان بدون علت نمى توانند يديد آيند و خود نيز نمى توانند علت وجود خويش شوند و از طرف سوم آنان در آفريدن زمين و 
آأسماق ساكس كرافد وخالص داقع تاقسه رحاب كد يراق العاف اسماة هاو ومن عالق باك "كد يداو با لت «اللده 
اشاره مى كنيم واو همه را آفريده است, به عبارت ديكر و علمى تر اكر موجودى بالذات داراى وجود نيست و وجود آن از 
فوون أن فى عوشلة يسن بلاددة است و به حكم بى يايكى احتمال نخست,ء يديد آورنده اى لازم دارد. و اككر بالذات داراى 
هستى است و وجود از درون آن مى جوشدء يس نبايد يديده باشد و وجود او ازلى و ابدى خواهد بود. در صورتى كه آنان به 
تصديق خود.ء يديده اى بيش نبوده و وجودشان مسبوق به عدم مى باشد. خود آفرينى همان «دور) است كه بطلان آن روشن 
وجود شىء, بر خودش مقدم باشدمْ يعنى از آن نظر كه علت خويش است بايد مقدم, و از آن نظر كه معلول است بايد مؤخر 


باشك: 
خلاصه اى از مفهوم آيات 


در آيه نخستء اين سؤال مطرح شده است كه: آيا انسان هاى منكر خدا خود به خود به وجود آمده اند؟ ولى به حكم اين كه 
آنان فرحود مكل سكا و عر مك ذو نذا طن كعوه تاق ب علة :كاوس ليها بعرانه بده مسقي اهارو ا بدتفاظر يه يرهات 
«امكان» خواهد بود. آيه دوم كه در آن سخن از «خودآفرينى) است برهان بطلان «دور) را تشكيل مى دهدء زيرا به حكم اين 


كه خودشان علت خود هستند» بايد 
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خودشان بيش از خود تحقق داشته باشند. و اين همان است كه مى كويند «تقدم شىء بر خودا محال و عين دور است. 


باسخ دو سؤال 


.١‏ ابطال اين سه احتمال» بيش از اين نمى رساند كه انسان و جهان به يديد آورندهاى نياز دارند و امااين كه يديد أورنده 
همهء خداى يكّانه استء هركز از ابطال آن هاء اين مطلب ثابت نمى شود و جه بسا ممكن است نخداى انسان غير از خداى 
زمين و آسمان باشد. و خدايان متعددى خالق و مدبر و كا ركردان انسان و جهان باشند. ياسخ قرآن براى ابطال اين احتمال؛ 
جمله جهارمى را در يايان آيه ها يادآور مى شود و مى كويد (أَمْ لَهمْ إِلهَ غير اللّه سبحانٌ اللَهِ ما يُمْرِكونَ) م «مكر براى آنان 
خدايى جز خدا استء يبراسته است خدا از آن جه براى او شريك قايل مى شوند). و به اصطلاح «توحيد در خالقيت)»» كه خود 
به طور كسترده در بخش هاى آينده خواهد آمدء وجود اين احتمال را بى يايه مى سازدء زيرا به حكم توحيدٍ در خالقيت» يكك 
خالق بيش تر در صفحه هستى وجود ندارد. ازاين بيان روشن مى كردد كه مقصود از «اله) در آيه.» همان خدا است و ه ركز 
مطلق معبود به عنوان شفيع و مقرب مقصود نيست. ؟. در آيه هاى مورد بحث؛» مشركان مكه طرف خطاب مى باشند كه غالبا 
علاوه بر اعتقاد به وجود خداى يكتاء او را تنها خالق جهان وانسان مى دانستند»در اين صورت جه لزومى دارد كه اين 
احتمالات مطرح و ابطال كردد. تنها جرم آنان اين بود كه از يرستش خداى جهان روى كردانيده و بت هاى شفيع و مقرب را 
مى يرستيدند» آيا مقتضاى بلاغت اين نبود كه فشار 


ص : /ا١‏ 


بحث روى معتقدات آنان قرار كيرد نه اثبات وجود خداى يكنا. باسخ جواب اين برسش نيز همان است كه در آيه (أَفِى الله 
شكه )باق كزميئة خند او ةيراق يكاز كردق اذاه ناك باطرع سوال بهايئ ال وحداة انها اميراق مي كر كد انز 
جهان» يكك خالق بيش ندارد و غير او در يرتو نور او به وجود آمده اند و بااين اعتراف ضربه محكمى بر عقيده و عمل آنان 
وارد مى سازدء زيرا اكنون كه جهان و انسان يكك خدا بيش ندارد» يس بايد او را يرستيد واز يرستش موجودات بيجاره يرهيز 
نمودو دكان شرك و دوكانه يرستى راء تحت هر عنوانى كه باشدء تخته كرد. در حقيقت» قرآن در عين آشنا كردن حهانيان با 
منطق يكتا يرستى» توحيد در عبادت را كه مورد نياز مخاطبان آن روز قرآن بود» نيز ثابت كرده است و هركز مانعى ندارد كه 
يكك مطلب علمى در عين ارزند كى مقدمه مسئله ديكر نيز باشد. 
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برهان #زو/ا 
اشاره 


برهان امكان و يا برهان نظم وجود اسرار آميز سلول انسانى» يرورش كياه» و ريزش ابر از آسمانء و آفرينش درختانء بر وجود 


آفريد كار آن ها كواهى مى دهد. 


آيات موضوع 


١هذا‏ ل يَومَ الدَّينِ) (واقعه/02). 7.نخحنٌ حَكناكمْ فلولا تُصَدَّقَونَ) (واقعه//ا3). اكرابم ما تَمْنُونَ)(واقعه/88). ؟. َع 
الخدرة أ تع الكالقرة) (واقمد (ه), كراج ما تسر ثُونٌ)(واقعه /*28). وت َررعُونَهُ أمْ نحن الزَارِعُونَ) (واقعه/96). /. 
(لَوْ نَشاء لَجَعلَنَاٌ تخطاماً مَظَلتمْ كيو (واقعه/28). 8 (إِنَا لمَغْوْمُونَ) (واقعه/262). 9.(تل َحْنٌ مَحْرومٌون) (واقعه //ا8). .٠١‏ 
(أََْيُم الما الَذِى تَشْربُونَ) (واقعه/68). 2.١١‏ أَنتم أنْرَُمُوهُ مِنَ الْمَزْنِ أم نحن الْمثْرلُونَ) (واقعه/69). ؟1.(لَوْ نَشَاءٌ جَعَلْنَاة أجاجاً 


و 


فلولا تَشْكرُونَ) (واقعه/0/0. 
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*أفْرابثم اناو الى تُورُونَ)(واقعه/١/0.‏ ©1٠.(أَنْمَمْ‏ أَنْشَأتم شَّجَرَتَها أم نَخنٌ المُنْْدكُونَ) (واقعه/0/1. 10.٠فَسَ‏ بخ بام رَبك 
الْعَظيم)(واقعه/1(.076) 


ترجمه آيات 


.١‏ «اين است آنجه در روز جزا براى آنان آماده شده اسن ؟”.(ما شنما را آفريديم جرا (معاد) را تصديق ثمى كنيد؟ (و آن 
كس كه قادر بر آفريدنش نخستين استء توانا بر بازكردانيدن آن نيز مى باشد)». ".٠آيا‏ ديديد نطفه اى را كه مى ريزيد؟). 
.ايا شها ان را آفريده ايد يا ما آفرينند كان آن هستيم ؟). .دايا ديديد آنجه راكه مى كاريد؟). مايا مها ان ]كيت 
كرده ايد يا ما كشت كنند كانيم». /1«اكر بخواهيم آن را خشكك مى كردانيم در اين صورت تعجب مى كنيد و مى كوبيدا. 
.دما زيانكارانيم). 4.بلكه محرومان هستيم). ٠.ايا‏ ديديد آنجه رامى نوشيد؟). ١١.17آيا‏ شما آن را از ابر فرود آورده ايد يا 
ما فرود آورند كانيم؟». ١١.«اكر‏ مى خواستيم آن را تلخ مى كرديم جرا سياس نمى كزاريد». 7.1آيا ديديد آتشى را كه بر مى 
افروزيد؟». 17.15آيا شما درختان آن را يديد آورديد يا ما يديد آورندكانيم؟). 0١.٠ايس‏ بنام برورد كار يزركك تسبيح بكو 


بيش از آن كه به مفاد آيات بيردازيم» از تذكر سه نكته نا كزيريم. 
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]١[1-١‏ سوره واقعه. ما فقط به نقل و ترجمه آيات مورد بحث اكتفا ورزيديم ولى براى 1 كاهى بيشتر مجموع آيات 69_كآلارا 
از متن قرآن مطالعه بفرمابيد. 


مسئله اثبات وجود خدا به كونه اى كه بيان خواهد شدء به طور ضمنى استء بلكه بررسى آيات سوره مى رساند كه هدف 
اصلى سوره؛ كه با آيه (إذا وَقَعَتِ الواقِعه) آغاز مى كردد و نيز آيه هاى مورد بحث كه با آيه (هذا نُرُلْهُْ يوم الدّين) شروع مى 
شودء اثبات امكان معاد استء حتى مسئله لزوم يرستش خدا نيز در درجه دوم قرار دارد و به اين هدف (يرستش خدا) در آخر 
آيات مورد بحثء با جمله (قسمْحْ بام رَبك الْعَظيم)اشاره شده است. ولى با اين حال مى توان در آيات مورد بحث اشاراتى 
به براهين وجود صانع يافت. از آن جا كه آيات اين سوره از نظر طرح سؤال» شبيه آيات سوره «طور» استء با دقت در آيات 
ايق سووة ةق آيات سوره اطووة ووشن مى كردد كه قراث روشى معروفة يه #ستراطئ؟ اسان وا دويراين برسكن غابى قران مى 
دهدء تا وجدان او را بيدار سازد و از ميان آن ها حق را از باطل تميز دهد تا سرانجام جاره اى جز تسليم حق نداشته باشد. ؟. 
قرآن در اين آيات» جهار موضوع را مطرح مى كند. الف. آفرينش سلول انسان. ب. رشد و يرورش كياهان و صيانت آن ها از 


الساف:اسبظ كه زثد كى اويقون ننه تعست يررك رموا وعدا اعدو اقفن افكاة دير ست 1 
ص : ١١‏ 


./ تفسير فخر رازى» ج74. ص‎ ]١[1-١ 


". شيوه استدلال در اين آيات» استدلال از وجود مصنوع (آفرينش هيند] اسان (نطفه)» برووش كياه ريوشن ارات ان انرو 
آفريدنش درختان) بر وجود صانع است. درست است كه انسان در ييدايش برخى از اين يديده ها به طور جزئى (مانند لقاح در 
آفرينش انسان و ريختن دانه در دل خاكك) دخالت دارد» ولى اين دخالت و تأثير جزئى» در يبدايش اين يديده ها كافى نيست 


وتاقدوت بزركن ذو كار تاشد كاابن عتدهات وابه ثم برسائدة ييدان انها امكاث بيذي لبست: 
توضيح مطلب 


.١‏ در آيه هاى !رابع ما تُمْنُونَ أنه تتاقولة أء فق الخالترة كربا مبدأ وجود انسان (نطفه) سخن مى كويد ودر 
يبدايش انسان يدر و مادر را سهيم مى داند» ولى سهم آنان را در حد يكك عمل انتقالى و يكك حركت مكانيكى» معرفى مى 
كند و آن عمل انتقالى اين است كه جزئى از وجود خود را (نطفه) به رحم مادر منتقل مى كند و بس, اما خود نطفه مخلوق 
كوه وان كر نت قررض انوا اقريدم مدن المسوطما باللديراف ا ووتدالق بيعب كرد لالض كديا انقو انان ور 
نطفه» اين قدرت و توان را بخشيده است كه در رحم مادر به رشد و نمو ببردازد تا سرانجام با حركت خود., انسان كردد. 
سحلا الرقن ابو ذوه اسران نوه جنا فى ان وص لوث بالاتر'1ذ انساة ابت كذادر سد ساك اليه دقر فيدر 


- 
ه واث 


اين آيه به روال دلاات مصنوع بر صانع و يا نظم موجود بر نظم دهنده» سخن مى كويد. 3 در ايه هاى (أفْرَأْبْتُمْ ما ثونَ* 
ءَأَنْتَمْ تَرْرَعْونَه أمْ نحن الرَارِعُونَ) مسئله كشاورزى را مطرح مى كند و در بيدايش كشت و زرع براى كشاورزان سهمى قائل 
است. و اين سهم از حدود كشت دانه در دل خاكك» تجاوز 


١87 : ص‎ 


نمى كند. ازاين جهت اجازه مى دهد كه به او زارع و حارث (كشت كننده) بككويند» ولى كار زارع ازا ين تجاوز نمى كند كه 
دانه اى را در دل خاكك ينهان كندء در حالى كه تنها اين عمل در مسئله كشاورزى كافى نيستء زيرا نخست سؤال مى شود: 
اين دانه را جه كسى آفريده,ْ دانه اى ير قدرت كه , يس ازمدتى به صورت سنبلى در مى آيد و يديد آورنده صدها دانه كندم 
مى شود. قطعاً براى اين دانه كندم» آفريندده اى جز بشر لا-زم است. سيس سؤال مى شود كه كشت دانه در دل خاكك براى 
يرورش آنء كافى نيستء بلكه بايد علل خارجى دست به دست هم بدهند كه از خشكك شدن كياه جل وكيرى كنند. واين كار 
0 يا مستقيماً كار خداست و يا كار عواملى است كه مخلوق او مى باشند و به اين حقيقت» با آيه (لَو 

كلاه خطاما فَظَلكُمْ تَفَكهُونَ) «اكر مى خواستيم» آن را خشكك قرار مى داديم در اين صورت تعجب مى كرديد و خود 
را محكوم و زيان كار قلمداد مى كرديد)» اشاره مى كند. در اين استدلال» از وجود مصنو م مانند: مزارع سبز و حفاظت آن از 
خشكىء بر وجود صانع استدلال شده است. ". عين اين استدلال در قسمت هاى سوم و جهارم نيز حكم فرماست و آن فرود 
آمدن آب ازابر استء كه مسلماً يديده است و يديد آورنده اى لازم دارد» و اكر عوامل طبيعى ,ْ مانند بخار دريا در بيدايش 
ل ل ل ا ل ل ل 
و ديده را از هر نوع آلودكى و تلخ كامى جنان كه مى فرمايد: (أَكْرََيكُم الماد الى تَشْرَبُوة» + أَنْنم أَنْركمَوة من الْمَْنٍ أم نحن 
الْمَمْلُونَ: ولذتفاء علا أجاجاً فلولا مَْكدُونَ). 


١89 : ص‎ 


در اين موردء از وجود يديده؛ء ريزش آب از ابر» صيانت آن از تلخى بر وجود يديد آورئده استدلال شده استث. به همين كونه 
است اتش افروزىء زيرا كارى كه انسان انجام مى دهد جز جا به جايى و نزديكك كردن شعله كبريت به هيزمى كه در اجاق 
قراز ذارة خير ديكرى نست. ازااية حنهثك اتسان سهفى كن ابن يديد ةذارد و لذا بر افروكتى اكقن وخر السان قبت م 
دهد. (أفْرَأبْتمُ الاو الى تووون): «آيا ديديد آتشى را كه بر مى افروزيد؟). ولى به طور مسلم تنها انسان در يبدايش اين يديده 
كافى نيستء بلكه بايد توانايى اين مواد احتراقى را در درخت تر و خشكك بيافريند و به كونه مرموزى ذخيره سازد تا در شرايط 
مخصوصى شعلهور كردند. آيا مى توان دخالت يكك قدرت مافوق را در ييدايش درختان, كه مخازن مواد محترقه هستند» 
انكار كرد و لذا مى فرمايد: (َأَنْتُمْ أنْسَأتَمْ شَجِرَنّها أمْ نحن المُنْشْدمُونَ). «آيا شما درختان آن رايديد آوردهايدياماآنرا 
آفريديم؟). در اين جهار قسمتء وجود مصنوع مرموزء كواه» بر وجود صانع ذاثا و ثوانا كرفته شدهءاست و ذزيايان: بار ذيكر 
يادآور مى شويم درست است كه دراين آيات به صورت برهان «انى)0١)‏ بر وجود خدا استدلال شده استء ولى هدف آيات 
اثبات وجود خداى توانا نيستء بلكه هدف نهايى از اين ره كذرء استدلال بر امكان معاد و رستاخيز انسان و جهان است. زيرا 


اكنون كه مى دانيم كه فاعل و كار كردان واقعى در اين يديده هاء خداى قادر و تواناست» جرا امكان 


١86 : ص‎ 


١-[١]استدلال‏ از وجود يديده بر وجود يديد آورنده و استدلال از صفت و خصوصيت يديده بر خصوصيات يديد آورنده را 


«يرهان انْى) مى كويند. 


محاة الشناة | الكل كيبي و به تعبير عو قرآن: (ولفذ عرف اللذاء الأول كول تذكدوة) للتلا«اكتوة كه افيش تشعيت را 
دانستيد» جرا آن را مايه تذكر قرار نمى دهيد». حال كه قدرت هاى او را مشاهده نموديد» جرا قدرت او را درباره اعاده و زنده 
كردن انسان ها انكار مى كنيد؟ در هر حال اكر مبدأ برهان در آيات» اين باشد كه اين اشيا فاقد وجود بودند و در يبدايش 
خويش نياز به علت دارند» آيات ناظر به برهان «امكان» خواهد بود. واكر مبدأء برهان «نظم» آن ها باشد. اساس برهان «نظام 


بديع» خواهد بود. و لذا در عنوان بحث كفتيم: برهان امكان يا برهان نظم. 
ص : ١86‏ 


.67 واقعه (82) آيه‎ ]١[-١ 


برهان 4 

اشاره 

تسخير اجرام آسمانى» نشانه تسخي ر كر است 

آيات موضوع 

١.(وَكَذلِك‏ رى إتراهيم مَلكُوتٌ الثسماواتٍ والأوض وَليِكُونَ مَالْمُوقِنينَ 


)(انعام/0/0. 1 (قَلَم | > جَنّ عَلَيِه اللَيلّ رَآى كوكباً قالَ هذا رين فنا أقل قال له حك الآفلينَ) (انعام//0. لها واف اله بازغاً 
قال هذا وى فلا أل قال ل َم بمغينى رَبَى أكون من القّوم الضَاين) (انعام//00. ؟(قلمَا رأى الشّمْسٌ بازِعَه قال هذا رَبَى 
هذا كبر تدا كت قال يا قوم إِنّى ترىة متنا َف رٍكونَ) (انعام/0/8. إنَى وَحَهْتٌ وَجْهِىَ ِلّذى قَطَوَالهَماوات وَالأؤْض حنيفاً 
وَما أَنا مَِالْمْشْركينَ)(انعام/10.0/4) 


ترجمه آيات 
.١‏ «اين جنين» ملكوت آسمان ها و زمين را به ابراهيم نشان مى دهيم تا از اهل يقين كرددا. 
ص : ١88‏ 


١-[١]سوره‏ انعام آيه هاى 00 فلاو براى 1 كاهى بيش تر از مفاد آيه هاى مورد بحثء آيه هاى 8١‏ ”877 را نيز در خود 
ف افمطالع راي 


؟. «هنكامى كه تاريكى شب او را يوشانيد» ستاره اى را ديد» كفت: اين يرورد كار من است. هنكامى كه غروب كردء كفت: 
غروف كتند كاق را دوست نمى دارم)». ". «هنكامى كه ماه را ديدء كفت: اين يرورد كار من است. هنكامى كه غروب كرد 
كفت: اكر يرورد كارم مرا راه نمايى نكندء از جمعيت كمراهان خواهم بود). ؟.«هنككامى كه خورشيد را ديدء كفت: اين 
بروردكار من است, اين از همه بزركك تر استء اما هنكامى كه غروب كرد كفت: اى قوم من! از شريكك هايى كه شما براى 
خدا بركزيده ايد بيزارم). .«من روى خود را به سوى كسى كردم كه آسمان ها و زمين را آفريده استء در حالى كه به او 
ايمان خالص دارم و از مشركان نيستم). يبش از آن كه هدف آيه را بيان كنيم» نكاتى را كه به دركك مفهوم آيه كمكك مى 
كند يادآور مى شويم. ١.ريشه‏ لفظ «ملكوت» همان «ملكك» استء جز اين كه براى تأكيد و مبالغه «واو» و «تا» بر آن افزوده 
شده است,ٌ مانند جبروت كه ريشه آن «جبر» و «طاغوت» كه ريشه آن «طغيان» است. در اين صورت معناى ملكوت, همان 
«ملك» خواهد بود به اضافه مبالغه و تأكيد. در تشريح استدلال ابراهيم روشن خواهيم كرد كه حككونه اوى دخالت وحكومت 
ستاره و ماه و آفتاب را در تدبير نظام آفرينش و حيات انسانى ابطال كرده و در نتيجه به يكك كار كردانى اصيل كه همه اجزاى 
جهان زير نظر او انجام وظيفه مى كنندء معتقد كرديده است. 7. برخى از مفسران از جمله هاى (رأى كوكباً )٠(قَلَمَا‏ رأى القَمر 
باقعا و )انة كتين اعفاد من كيد داوع :ادق تحمله عار | متكانى كفك كوارر ا كمون ان مشود ند سقارة وهاه افتاده 


اوسن اذ 1ن امنا مكاره و اميد 


١88/ : ص‎ 


خورشيدى نديده بود. برخى از روايات اين نظر را تأييد مى كندء و مى كويد: وى از آغاز كودكى در غار بود و مادر وى از 
ترس جبار زمان (نمرود) او را در آن جا ينهان ساخته بود واين نخستين بار بود كه وى غار را تركك كفته بود و به اجتماع 
توسعداو قوسف و كو وروانضة رول وو أدة كما امال دركق ‏ سبع او ناخ كدوق قاذ عازه ماه دده 
بود ولى نه با ديده تحقيق و جست وجو كرانه واين نخستين بار بودكه وى به عنوان يكك فرد محقّق جشم به ستاره و ماه 
دوخت واز آن نتيجه توحيدى كرفت. ازاين جهت قرآن اين نظر را كه با ديده هاى بيشين فرق داشتء اين كونه حكايت مى 
كند:(قلَمَا رَأَى كوكباً...) ( «وقتى ستاره اى را ديد...) تو كويى قبلا جنين رؤيتى تحقق نيذيرفته بود. *. جمله (يا قوم إِنَى برىء 
شركوة) كواق م وقد كتدوع تسن و سي عر رد را ميان قومى آغاز كرد كه به اين اجرام نورانى به عنوان 
«رب' مى نككريستند و آنان نيز در تمام مراحل سه كانه با ابراهيم همراه بودند و به تحقيق و جستو جوى اودر تشخيص «رب' 
مى نككريستند و سخنان او را مى شنيدند و اكر جريان غير از اين بود صحيح نبود كه يكك مرتبه قوم خود را مورد خطاب قرار 
دهد و بككويد: (يا قوم إِنّى برى) م «من از دو كانه يرستى شما بيزارم»» زيرا هدف از اين خطاب اين است كه قوم او نيز به او 
بييوندند و راه شرك را نيويند و اين تكليف در صورتى صحيح است كه آنان منطق محكم ابراهيم را شنيده باشند. . هنكامى 
كه ديده ابراهيم به ستاره و ماه و خورشيد مى افتاد» مى كفت: (هذا ربّى) م «اين يروردكار من است». اين جمله به دلايلى كه 


بيان مى شود به معناى تصديق قلبى به ربوبيت ستاره نيستء بلكه هدف طرح 


١8/8: ص‎ 


فرضيه اى است تا صحت و بطلان آن روشن كردد. انسان جست وجو كر از علل حادثه اى» مجموع احتمالات را يكى يس از 
ديكرى از نظر مى كذراند و در وضع هر كدام را به كونه اى مطالعه مى كند. لحظه اى آن را علت فرض مى كند و تا روشن 
شدن نتيجه؛ دست از فرض خود بر نمى دارد. وقتى بى يايكى فرضيه نخست روشن كرديد فرضيه دومى را جاى كزين فرضيه 
نخست مى سازد و در تمام احوال» حالت جستوجوكرانه بر همه فروض حكم مى كندءبى آن كه تصديقى در كار باشد. 
كذشته بر اين» آيه (وَكِ لِك تُرى إثراهيم...) مى رساند كه ابراهيم در تمام مواقع از لطف خاص خداوند 0000 
آن مدد مى كرفت و از خدا مى خواست كه وى با طى اين مراحل و ابطال فرضيه اى يس از فرضيه اى از ملكوت آسمان ها و 
زميق شحنا كتيقةو ملكت مطلفه عدار وهاه كاهلك ] كام ك كوي بانج هات شكف وذ مام او خطيقة 5517 كذ 
تدبير انسان در دست خداستء نه در دست اين اجرام نورانى كه خود در جنكال قوانين طبيعت اسير و محكوم هستند و با اين 
فرض. معنا ندارد كه جمله (هذا ربّى) به معناى تصديق قلبى و ربوبيت اين اجرام باشدم به عبارت ديكر او مى خواست با ديده 
يقين» ملكوت آسمان ها و زمين و واستكى و تعلق آن ها را به قدرت خداء مشاهده كند تا در جركه «يقين داران» و به تعبير 
قرآن جزو «موقنين» كردد. البته اين سخن به آن معنا نيست كه وى تا آن لحظه نسبت به موضوع فاقد يقين بوده استء نه. بلكه 
او از طريق فطرى مى دانست كه كار كردان اصلى انسان و جهان. خداى آفري دكار است,ْ ولى مى خواست از طريق استدلال به 
آن جه كه فطرت به آن دعوت مى كردهء نيز برسد. اين مطلب درباره ابراهيم تازكى ندارد و در معاد انسان و جهان نيز تكرار 


١89 : ص‎ 


شده است.(1١)‏ كذشته براين» همان طور كه كفته شد تحقيق ابراهيم در حالى صورت كرفت كه قوم مشرك اوء ستاره و ماه 
و خورشيد را مى يرستيدند و با او همراه بودند. دراين صورت يكى از اهداف او در اين جست و جوء هدايت آنان بوده است. 
و يكى از طرق راه نمايى اين است كه فرد راه نماء سخن يوج طرف را به طور موقت بيذيرد» سيس با دليل استوار بى يايكى 
آن را روشن سازد و جريان ابراهيم از اين قانون كلى مستثنا نبوده است. ه. ظاهر آيه هاى مورد بحث مى رساند كه ابراهيم 
جستو جوى خود را درباره ربوبيت ماه و ستاره و خورشيد, يكك جا و يشت سر هم انجام داده كه با غروب ستاره. ماه طلوع 
كرده و با افول ماه آفتاب در آمده بود.و يكك جنين فرض كه طلوع ماه ملازم با غروب ستاره كردد» بيش تر در زهره امكان 
يذير استء زيرا ستاره زهره به خاطر مدار خودء نمى تواند از خورشيد بيش از /ا؟ درجه دورى كزيند» از اين جهت يبوسته 
ملازم با خورشيد است. كاهى بيش از طلوع خورشيد در آسمان نمايان مى كردد و در زبان عاميانه به آن ستاره صبح كاهى 
مى كويند» جيزى نمى كذرد كه يس از طلوع خورشيدء درافق ينهان شده و احياناً يس از غروب آفتاب» در سمت مغرب 
نمايان مى شود و جيزى نمى كذرد كه غروب مى كند. بنابر اين در نيمه دوم ماه در شب هاى 217 18و9١‏ غروب زهره با 
طلوع ماه تقريباً همراه است. در اين صورت بعيد نيست كه ستاره مورد نطر او» در جملهاوَلَّمَا رأى كوكباً) همان ستاره زهره 
الدب 


١7١ : ص‎ 


]١[-١‏ به تفسير آيه (...وَإِذْ قال إبُراهيُ رَبّ أرنى كيِفٌ تُخيى الّموتى...)(بقره/:12) مراجعه فرماييد. 
؟-11] در روايات خاندان رسالت نيز تصريح شده است كه اين ستاره همان ستاره زهره بوده است. 


كذشته بر اين» كروهى كه در عراق مى زيستند و ابراهيم نيز در ميان آنان بوده استء. تدبير يديده هاى زمينى را به سيارات 
هفت كانه نسبت مى دادند و از ميان اجرام آسمانى» فقط اين هفت ها را محترم مى شمردند» بر عكس هندوهاء كه تدبير 
موجودات زمينى را به ثوابت از ستا ركان نسبت مى دادند و فقط آن ها را محترم مى شمردند. *. آيه (إنَى وَيَهْتٌ وَجْهِيَ لِلّذِى 
نط تاوالت و اكرام اعسات 1 7:ااماك عسل عارنية اكداوكد مورم يخ ل كميو كوبها ندا وااقراء او وه ركاه 
اش نيز قبول داشتند كه جز او آفريد كارى وجود ندارد و بحث او در اطراف مطلب ديككرى دور مى زد و آن اين كه مدبرو 
كنار كردا 'موجوذات زميق كست؟ آبا ههان ذا كه افريتد كان انست :همان نيز مداين و كار كردان ابت ها ان كه 
كا ركردانى موجودات زمينى به برخى از مخلوقات او واكذار شده است. هم جنان كه قوم او در عراق اين جنين مى انديشيدند 
و تصور مى كردند كه تدبير حوادث و كاينات زمينى به ستاره و ماه و آفتاب واككذار شده است. از اين بيان» روشن مى كردد 
كه فشار بحث روى اثبات صانع ويا يكتايى ذات خداء ويا توحيد خالقيت و اين كه خالقى جز او نيستء نبود» بلكه فشار 
بحث روى تعيين مدبر حوادث زمينى بوده است تا روشن كردد كه مدبر و كار كردان اين يديده ها كيست؟و به يكك معنا فشار 
بحث روى توحيد افعالى بودمٌْ يعنى تدبير همه جهان و يا بخشى از آن. مانند تدبير موجودات زمينى كه بخشى از توحيد در 
افعال استء و قوم وى در مسثله تدبير مشركك بوده اند و ابراهيم مى خواست آنان را در اين مسئله به يكتا مدبر معتقد سازد. از 
اين جهت در يايان آيه (إِنَى وه اس كؤية: زونا انأ وق المشركيق) ( انين ان كوه مع كف اسك واخالق آسبان هاو 


زمين را تنها مدبر 
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و كاركردان مى دانم. .ابراهيم در هر سه موردء افول و غروب اين اجرام را كواه بر آن مى كيرد كه اين اجرام شايستكّى 
تدبير و كاركردانى حوادث زمين و بالأخص يديده اى به نام انسان را ندارند. اكنون سؤال مى شود كه جرا نايديد كرديدن 
اين اجرام» كواه بر مدبر نبودن آن هاست؟ اين مطلب را مى توان به صورت هاى مختلف بيان كرد و هر صورتى از آن» براى 
كروهى سودمند است. تفسير منطق ابراهيم در ابطال مدبريت آسمانى به صورت هاى كوناكون» كواه بر آن است كه قرآن 
داراى ابعاد مختلف است و هر بعدى از آن براى كروهى مطرح مى كردد. اينكك تفسيرهاى كوناكون اين استدلال: الف. 
هدف از اتخاذ ربء اين است كه موجود ضعيف و ناتوان در يرتو قدرت اوء به مرحله كمال برسد و جنين مربى بايد با 
موعشؤؤانث :مواق ترسك وزو ند زديك واشغه اهنك نه كوته اع كه وتوسة إل سال او 1 كام يودة .و از او تجندا كردم و زد أو 
حاضر باشد. موجودى كه ساعت ها از فرد مورد تربيت غايب مى شود و به كلى از او بيكانه مى كردد و نور و بركت رااز سر 
أومى جيدده حكوتة من تواتد مربى و يرورد كار موعوذات زفيتى ناشد ازايق جهت غروت ستازه كه نشائة ييكانكئ أواز 
حوادث زمينى است» كواه بر اين است كه موجودات زمينى مربى و يرورد كار ديكرى دارند كه از اين نقيصه يبراسته مى باشد. 
ب. طلوع و غروب اجرام آسمانى و حركت منظم آن هاء كواه براين است كه آن ها همككى زير فرمان مى باشند و خود در 
جنكال قوانينى كه بر آن ها حكومت مى كندء قرار كرفته اند و ييروى از قوانين منظمء خود كواه بر ناتوانى آن ها است و 
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زمينى حاكم باشند و اكر هم موجودات زمينى از نور آن ها بهره مند مى شوند» دليل بر ربويت آن ها نيستء بلكه كواه براين 
است كه اين موجودات به فرمان مقام بالاتر» در برابر حوادث زمينى انجام وظيفه مى كنند: به عبارت ديكر اين مطلبء كواه بر 
انسجام موجودات جهان و هم بستكى آن ها با يكديكر است. ج. هدف ازحركت اين موجودات جيست؟ آيا هدف اين است 
كه از نقص به سوى كمال بروند ويا بالعكس. دومى قابل تصور نيستء و بر فرض تصور معنا ندارد مربى وكا ركردان 
موجوداتء از مرحله كمال به سوى نقص و نيستى برود وفرض نخست,ء خود كواه بر وجود مربى ديكرى است كه اين 
موجودات به ظاهر ير توان را از مرحله اى به مرحله كامل تر مى رساند و در حقيقت او يروردكار است كه اين اجرام و آن جه 


در زير آن ها قرار دارند» همه را به سوى كمال مى رساند. 
آيا هدف ابراهيم نفى خداوندى آنها است؟! 


برخى از مفسران تصور كرده اند كه هدف ابراهيم نفى الوهيت و خداوندى اين اجرام استء نه كاركردانى و اين مطلب را به 
صورت كوناكون مطرح كرده اند كه ما نيز به آن ها اشاره مى كنيم. .١‏ افول» نشانه حركت در اجرام است و حركتء ملازم با 
تغيير در متحركك مى باشد و تغيير» دليل بر حدوث متحركك استء زيرا موجودات متحرككث يس از حركت به كمالى دست مى 
يابند كه قبلا فاقد آن بوده اندء از اين جهت حركت ملازم با حدوث مى باشد. و موجود حادث به دليل اين كه ازلى و ابدى 
نيست» نمى تواند خدا باشد.(1) اشكال اين استدلال روشن است. اوَلاً: اكر غروب نشائه حدوث باشدء جكونه ابراهيم تنها آن 


را دليل بر 


١1/7 : ص‎ 
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حدوث كرفته استء در حالى كه غروب و طلوع از نظر دلالمت برحدوث با هم يكك سان مى باشند. ثانياً: اككر آنان اجرام 
سناوض واامطزاى والحب الرمقوه م قد كلع كله و هوه قدا نون أو سنعين شرف قداحا بحدوك اناف فسن أذ 
سازكار نبوده است. او به حكم اين كه علت العلل مى باشدء ازلى و ابدى استء ولى قوم ابراهيم اين اجرام را مخلوق خخدا 
دانسته و تصور مى كردند كه تربيت و يبرورش حوادث ارضى و يديده هاى زمينى به آن ها تفويض شده است. در جنين مربى 
نه حدوث مضر است و نه ابدى وازلى بودن شرط است. بنابر اين» طرح مسئله حدوث و نبودن ازليت و ابديتء ارتباطى به 
برهان ابراهيم در برابر قوم او ندارد. ؟. اككر حركت دليل حدوث استء دليل امكان نيز مى باشدء به كواه اين كه هر حادثى 
ممكن است وهر ممكن از نظر وجود مى بايد به موجودى منتهى كردد كه او بيراسته از امكان بوده و وجود او مربوط به خود 
او و به اصطلاح «واجب الوجود) باشد. اشكال اين استدلال نيز روشن استء زيرا هركز قوم ابراهيم ستاره و ماه و خورشيد را 
خداى بزركك و خالق جهان نمى دانستند تا امكان او دليل بر بطلان عقيده آنان باشد. . مرحوم صدر المتألهين استدلال 
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]١[1-١‏ دانشمندان علوم طبيعى به تناسب علم خويش كه در باب خواص اجسام بحث مى كنند؛ از وجود حركت بر وجود خدا 
استدلال مى كنند و مى كويند: حركت در جهان محركى لازم دارد كه سرانجام بايد به محركك غير متح ركى منتهى كردد تا 
ص 0181). 


محركك مى بردند» آيه را تفسير كرده است. او با مقدماتى ثابت كرده است كه حركت اين اجرام نه طبيعى است و نه قسرى؛ 
بلكه ارادى و اختيارى و آكاهانهاست.و اين حركت آكاهانه عاملى مى خواهد كه واجب الوجود مى باشد. 

سخن صدر المتألهين 

«حركت اين ها نه طبيعى است كه مربوط به طبع آن ها بوده و منشأش طبع خود جسم متحركك باشد و نه قسرى است/ يعنى 
حركتى كه در جهت مخالف ميل طبيعى جسم متحركك باشد و منشأش جسم ديكرى كردد كه روى آن اثر بككذارد,ٌ بلكه 
حركت آن ها آكاهانه واز روى شوق واراده است و انكيزه آن» غضب و شهوت نمى باشدء زيرا (در نظر او) اين موجودات» 
والاتراز آن هستند كه غضب و شهوت داشته باشند» بلكه حركت آن ها آكاهانه و عامل آن يكك امر بيراسته از ماده است. و 
اين عامل قدسى اككر واجب الوجود باشد» همان خداست و در غير اين صورت بايد به خاطر دفع تسلسل» بايد به واجب الوجود 
منتهى كردد).(١)‏ اين استدلال كذشته از آن كه مقدمات آن باطل و بى يايه است و ثابت شده كه حركت آن ها آكاهانه نمى 
باشدء هم جنين از ظاهر كلام ابراهيم دور استء زيرا همان طور كه كفته شد وى در مقام اثبات صانع نيستء بلكه در مقام 
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اثبات دورى و بيزارى از شرك در ربوبيت و كار كُردانى موجودات زمينى است. 
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.١١ مبدأو معادء ص‎ ]١[1-١ 


سخن آخر درباره آيات 

اف بات عينهيا در باره مبارزه با شركك سخن مى كويند» ولى به طور غير مستقيم مى توانند اثبات صانع راقو برساتيك [مثلا 
بككوييم: غروب وافول آن ها نشانه مسخر بودن آن هاست واين كه آفريننده اى دارند» دراين صورت خدايى جهانء از آنٍ 
اين فرمان برها نيستء بلكه از آنِ فرماندهى است كه حاكم بر اينان است. در اين صورت افول و عدم يايدارى اين اجرام» در 


حالى كه نشانه عدم ربوبيت اين هاستء كواه بر ربوبيت موجودى مى باشد كه اين ها را تسخير نموده است. 
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برهان 3و ٠١‏ 
اشاره 


كاه عاض خد ادر سعياة د سيان 
آيات موضوع 


05 راثم إن كاف مرحنن اللد ْ كفَوْثُْ عن أعل وق قوق تان ند (نقيلكت 1ن ١‏ (سَتْرِيهِمْ آياتنا فى الآفاقٍ وَفَى 
أنْفْسِهغ عَتّى بِتَبْنَ لَهُمْ أنَّهُ الحَقّ أوَ لَمْ يكفٍ بربَك أنه عَلى كل شَّئْء شَهِيدٌ).(فصلت/8). 


ترجمه آيات 


اباركر را عي ذعيد ا كر (قراق از جات كهذا باشدء و شما مكر افشدواعنه كشت كمرافكعر از أن كه عاق در سقده 
جويى عميقى است». 7.٠به‏ زودى نشانه هاى خود را در آفاق و در خودشان به آنان نشان مى دهيم تا محقق كردد كه آن 
(قرآن) حق است. مككر كافى نيست كه خداوند بر همه جيز كواه (يا بر همه مشهود و روشن) است). در كتاب هاى كلامى و 
فلسفى )١(‏ با آيه دوم بر مسايل توحيدىء اعم از اثبات وجود خدا و توحيد و ديككر صفات اوء استدلال مى شود و نويسند كان 


و كويند كان نيز روى آن تكيه مى كنند و در مواقعى كه بحث آنان مربوط به توحيد باشدء به مضمون آن استشهاد مى نمايند. 


ص : //ا١‏ 
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هاى بديع كيتى از ثابت و سيارء از نباتات و جان داران در زمين» دليل آفاقى بر وجود خدا مى باشدء هم جنان كه نظام هاى 
شكفت آور وجود انسانء از لحظه تكوين و بيدايش تا لحظه مركك. دليل انفسى بر وجود خدا و يكتايى او مى باشد. 


سخن ابن سينا 


ابن سينا در كتاب «اشارات» كه آخرين نوشته فلسفى اوستء مضمون آيه دوم را بردو بخش تقسيم مى كند: .١‏ جمله (سَنْرِيهِمْ 
آياتنا فى الآفاق وَفِى أَنْمُيتهِةْ) و مى كويد: از نشانه هاى خداء در جهان و انسان» به وجود او بى مى بريم و جون اين استدلال» 
از معلول بر علت است آن را برهان «انّى) مى نامند. مثل اين كه از ريزش باران و صداى رعد و برق بر وجود ابرهاى تيره 
اسعدلال كني ا جملة (ألم يكت يرك ألة على كل قيقد كهية) :آنا كاف تمبث كه يرورد كار وير حمسن كراة 
است». در اين قسمت, وجود خدا دليل بر وجود همه موجودات, خواهد بودم يعنى از وجود علت. بى به وجود معلول خواهيم 
بردم مانند اين كه از مشاهده ابرهاى تيره و فشرده به ريزش باران بى مى بريم. و در حقيقت از راه شهود خدايى» به صفات او 
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١-[١]اين‏ نوع استدلال همان استدلال صديقين (متوغلان در راستى و درستى) است كه بحث و بررسى خود را در «هستى 
بينى» از خود خدا شروع مى كنند ودر كائنات ختم مى نمايند. و ما در فصل بعد به برهان صديقين به دو شيوه سينايى و 
صدرايى اشاره خواهيم كرد ولى تنها به نقل ؟| ! و توضيح بيان سينايى اكتفا خواهيم كردء زيرا تنقيح و تفهيم بيان صدرايى 
ثياز به مقدماتى دارد كه از هذئ كتاب ما بيرون بوذه و براق نسيارى از خخوانتد كان ستكين است. 


توضيح مفان آيه 


ه ركاه مجموع آيه دوم را مربوط به آيه اول و ما قبل آن بدانيم و سياق و ييوستكى آيات را در نظر بككيريم» آيه دوم هدفى را 


تعقيب مى كند كه جندان مربوط به توحيد نيست. توضيح اين كه محور سخن در آيه نخست «قرآن» است و ضمير «كان) به 


:الام 


5 ع 


قرآن بر مى كردد. جنان كه مى فرمايد: (قَلَ أَرَأَيْنمْ إنْ كان مِنْ عِنْدِ اللّه). «به من خبر دهيد اكر قرآن از جانب خدا باشد). بنابر 
اين» 000 الحَقّ) در آيه دوم بايد به قرآن بر كردد. روى اين اساسء آيات آفاقى و انفسىء كه خدا نشان خواهد داد. 
آياتى خواهد بود كه بر حقانيت قرآن و استوارى محتويات آن كواهى مى دهدء نه بر خصوص وجود خدا ونه بر خصوص 
يكتايى ذات وى. خلاصه. خداوند با ارائه آيات مربوط به محيط مشركان و نفوس خود آن هاء حقانيت محتويات قرآن را به 
طور كلى ثابت خواهد كرد. كسترش تدريجى اسلام در شبه جزيره و سقوط يايكاه شركك به دست رجال توحيد واستقرار 
حكومت يكتايرستى در آن منطقه. سلسله آيات آفاقى و انفسى هستند كه حقانيت قرآن راء كه از مدت ها بيش از جنين 
كستردكى و يبش رفت خبر داده بود» ثابت مى نمايند. آيات قرآنى» حامل نويدهايى است كه تصريح مى نمايد به همين 


زودى حكومت خدا وافراد با ايمان در روى زمين مستقر مى كردد. آن جا كه 
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بس الرمايدة رعق الله النيق أعنوا يتك وعيا | الصَالِحات لَيَسْتَحْلِفنَهُمْ فى الأزض...).(1) «خداوند به افراد با ايمان و نيك وكاران 
از شما وعده داده است كه آنان را خليفه خود در روى زمين قرار دهد). كسترش اسلام در عهد رسول خدا (صلى الله عليه 
وآله وسلم) ويس ازوىء يكى از نشانه هاى آفاقى بر حقانيت خبرهاى غيبى قرآن مى باشد. كشته شدن سران قريش در بدر و 
أحد و احزاب و برجيده شدن نظام كسرايى و قيصرىء از نشانه هاى انفسى است كه بر حقانيت كزارش هاى قرآن كواهى مى 
دهد. ويس از تحقق اين دو نوع نشانه» نبايد در استوارى و دعوت قرآنء ترديد به خود راه داد. هركاه بخش نخست از آيه 
دوم را جنين تفسير كرديمء ناجاريم بخش دوم را به كونه اى تفسير كنيم كه با اين معنا منطبق باشد, مثلا بككُوييم: خدا در ذيل 
آيه يكى از اساسى ترين دعوت هاى قرآن را يادآور مى كردد وآن حضور خدا در همه جا مى باشد و اين كه أو بر همه جيز 
ذليل ىكزا ايك :و او نم هتعور نش افنل نين كندء 1ن جا كم ترطايدة ( أو لع ذكق يريك الاغلى كل قب طهية بق 
بنابر اين» هيج يك از دو بخش آيه ارتباطى به مسئله «توحيد» ندارد. اين برداشت در صورتى است كه اين دو آيه را به هم 


مربوط بدانيم و سياق هر دو آيه را حفظ كنيم. اكر آيه دوم را بريده از آيه بيش» مورد مطالعه قرار دهيم يا احتمال دهيم 
ص : 18٠١‏ 


١-[١]نور(؟؟)‏ آيه 00. 


؟-[١؟]‏ «با» در لفظ «برئكك) معناى خاصى ندارد. 


كه اين آيه دوبار نازل شده است (يكك بار به ضميمه آيه نخست و بار ديكر به طور مستقل) در اين صورت هر دو بخش آيه 
دوم؛ ناظر به دلايل وجود خدا در نظام كيتى و نفس انسانى خواهد بود و ضمير (انَهُ الحَق) به خود خدا بازكشت خواهد كرد. 
وذيل يدرو لم يكف يولك انشعلى كل شرم كهيد) جا اين تقس سابد ترافيت وتوان آن رادار كه يز برهان وصناقيوه: 
كه در آينده تشريح خواهيم كرد منطبق كردد. 


١8١: ص‎ 


١١ برهان‎ 

اشاره 

خداشناسى و دفتر آفريئنش 
آيات موضوع 


١‏ إن فى لق السّماواتٍ والأرض وَاختِلافٍ اللثِل وَالنَهِارِ وَالْْلَكِ التى تَمجرى فِى الْبَخر بما يَنْقَعٌ النّاسَ وَما أَنْرَلَ اللَهُ من السّماءِ 
مِنْ ماء قأخيا بِهِ الأرْض بَعْْدَمَوتِها وَبَثَّ فيها مِنْ كل دابّه وَنَضِْ ريضٍ الرّياح وَالسّحاب المُسَدخَر بن السَماءِوَالأرْض لآيات لِقُوم 
يَعْقَلونَ)(بقره/195). ”. (وَهُوَ الذى مَرِدّ الأأرْض وَجعرل فيها رَواسيِوَأنْهارا وَمِنْ كل الثّمراتِ جَعل فيها زوجي اتْنِينِ يُعْشَى الليل 


النّهَارَإِنَّ فى ذلكك 


187١ : ص‎ 


لآيات ِقُوم يَفَكرُونَ)(رعد/"8. #ارزو الارق وت اجاور كار كرون ايز ررح ريل وان وَغْيدِ وان * يُسقى بماء 


- 


3 


واد وامغيل بَعْضّ ها عَلى بعْض فِى الأكل ! اذاف ذلك لآيات لقُوم يَعْقِلُونَ) (رعد/؟). ع (وَيِنْ آباته أن حَلفَكم من تراب كم 
إذا نكم بكر تَتَِرُونَ)(روم/. .)"٠‏ ه.لوَمِنْ آياته ذفن كرو فتك ع لتشكنُوا ليها وَحعَلَ بتكم موده وَرَحْمَةَ إن فى 
ا لآيات قوم كرون سيد 2 ين آناقه خاق القتساواك والأذقى رودت يديك وَأَلْوائِكمْ إِنّ نِى ذلك لآيات 
المي ؟ 0 /.وَمِنْ آياته منامكم اهراتخا كم مِنْ فَضْلهِ إن ى ذلك لآيات قوم يَسْمَعُونَ)(روم/77). ومن 
آيايه يريم البق حوفا وطمَعاً َل ِنَ الشماوماء فيخبى به الأضٌ بغ توتها إن ى ذلك لآبات لقوم يَقِلُون(روم/55). *. 
(وَعذ آيانه أن قوم الما ولا رقن بره م 1 دعاك دَعْوَةٌ مِنّ الأزض إذا أ تَخْرجُونَ) (روم/00. .٠١‏ ألم تر أَنَّ الله ْوَل 
وك الشناسناء حرجنا به ' تمرات مُحْكَلفاً أُوانها وَمِنَ الجبالٍ جَدَءٌ بيضٌ وَمحفد مْتلِثٌ أَلْوائُها وَكَرابيتُ شوة)(فاطر/61. ١1.(وَعِنَ‏ 
الّاس وَالدّواك و الأثعاء مُختَلِتٌ أَلْوائهُ ذلك إِنّما يَخَّى الله مِنْ عِبادِهِ العُلماء إنَّ الله عَزيرٌ غَفُورٌ) (فاطر/018. 


ترجمه آيات 


.١‏ «در آفرينش آسمان و زمين و كردش شب و روز و حركت كشتى ها در دريا به سود مردم و بارانى كه خدا از آسمان فرو 
مى فرستد و زمين هاى مرده را زنده مى كند و انواع جنبد كان كه در روى زمين يخش كرده است و جرخش بادها و ابرهايى 
كه در ميان زمين وآسمان به كار كماشته شده اند.(در اين امور) نشانه هايى براى خردمندان است)». 3 «اوست كه به زمين 
كشكن و كسترش بحشيد ودر آن كوه هاو جرى هشاقران ذاذو از عنهميوه ساحفت افريد: شب و روزيك ديكر راس 

يوشائند. دراد امورورا كروه اتسيشاسيد | باشدى تكباته عابى است: ".در زمين قطعاتى بيوسته و مختلف وجود دارد ودر 
آن باغ هايى از انككور و زراعت و نخل هايى كه از يكك ريشه ويا دو ريشه روييده اند وجود دارد. همكى با يكك آبٍ سيراب 


مى شوند و ميوه برخى را بر 


1١87” : ص‎ 


ديكرى برترى داده ايم. دراين موضوع براى كروه انديش مند نشانه هايى است»). 8. «از نشانه هاى او (خدا) است كه شما رااز 
خااكك آفريد. آن كاه شما انسان هايى هستيد كه در روى زمين يراكنده شده ايد). .داز آيه هاى او اين است كه براى شما از 
خودتان همسرانى آفريده تا بوسيله آن ها آرام كيريد ميان شما دوستى و مهربانى يديد آورد. در اين كار براى كروه انديش 
مند نشانه هايى وجود دارد). #.«از آيه هاى او است آفرينش آسمان ها و زمين و اختلاف زبان ها و رنكك هاى شما. در اين 
مطلب نشانه هايى است براى جهانيان». .«از آيه هاى او خوابيدن شما در شب و روز فعاليت و روزى طلبى شما از كرم او 
است. در اين كار براى جهانيان آيت ها و نشانه ها است». 4«از آيه هاى او اين است كه برق را براى بيم و اميد به شما نشان 
مى دهد و ان اسمان آي نازل:مئ كتد وزمين :زا بسن اذ مردن زنده.مئ كتد. دز ابن كان براق كروه خودمتنا ا يتها وانشائة 
ها است». 4.«از آيه هاى او اين است كه آسمان و زمين به فرمان او برياستء آن كاه كه شما را از زمين بخواند» شما از قبرها 
بيرون مى آييد). ١٠.«آيا‏ نديدى كه خداوند از آسمان باران فرود آورد وبا آن انواع فيؤه هائى كوتاكون يديك آورة:وادر 
زمين از كوه ها طرق و خطوطى به رنكك هاى سفيد و سرخ وسياه آفريد». ١١.«از‏ انسان و جنبد كان وحيوانات به رنكك هاى 


كوناكون نيز آفريد. از خدا تنها بندكان داناى او مى ترسند. خداوند قدرت مند و آمرزنده است). 


1١85 : ص‎ 


خداشناسى و دفتر آفرينش 


بخشى از آيات قرآن ما رابه تفكر و تدبر درباره نشانه هاى خدا در كتاب خلقت دعوت مى كند و آن را شيوه شايسته 
خردمندان و متفكران و بيدار دلان مى داند.002) آيات در اين زمينه به اندازه اى است كه نمى توان يكك دهم آن را در اين 
صفحات منعكس نمود و ما فقط نمونه هايى را مى آوريم» سيس در اهداف اين قسم از آيات به بحث و كفت وكو مى 
يردازيم. (إنَّ فى حَلَقِ السّماواتِ وَالأُرض وَاخْتِلاافٍ اللَيِل وَانّهار وَالْمْلَك التى تَجْرى فِى الْبَخر بما يَنَْع النّاس كنا ١‏ ل الوك 
الكساء وق ناء تأعبا به لاضن بَعْدَمَوتها وَبََّ فيها مِنْ كَل دابّهِ وض رِيفٍ الرّياح وَالسّحاب امس سر بين السَماءِوَالأرْض لآبات 
لِقّوم يَعْقِلونٌ).(1) ادر آفرينش آسمان و زمين و كردش شب و روز و حركت كشتى ها در دريا به سود مردم و بارانى كه خدا 
از آسمان فرو مى فرستد و زمين هاى مرده را زنده مى كند و انواع جنبد كان كه در روى زمين يخش كرده است و جرخش 
اها ورا بوهاىى كددر نان ؤميو و اماه كان كبناته شه انه ذو انع انوو) تساف عابي راق يوان اسك إن اندها 


زابه كدير و شناخت امورئ وغوت من كيد ١‏ شناعت عنهان ان زمين و اسمان و كردش :شب و روز: 


ص : 186 


١-1[١](لقوم‏ يعقلون) سوره بقره آيه 18# (لقوم يتفكرون) سوره رعد آيه “* (لقوم يتذكرون) سوره نحل آيه 1 
؟-[1] بقره(؟) آيه ع12. 


؟. دقت در صنعت كشتى رانى در دريا همراه با منافع اقتصادى آن. *. شناخت كاينات جوى از قبيل باد و ابر و باران و علل 
بيدايش آن ها. *. شناخت جان داران يخش شده در روى زمين كه اساس زيست شناسى را تشكيل مى دهند. تدبير در اين 
مسائل» ييامدهايى دارد و مى تواند مبدأ شناخت هاى ديكرى كردد. آيا هدف از توجه دادن ما به اين نظام بديع اين است كه 
ازاين ره كذرء به صانع اين جهان و نظام بى ببريم يا اين كه از اين طريق» با صفات او از قبيل دانايى و توانايى آشنا شويم. و 
يااين كه هدفء مطلب سومى است و آن اين كه يس از آشنايى با آفري دكار دانا و توانا و مدبر و كاركردانء معنا ندارد كه 
موجودات زبون و مخلوقات ناتوان او را بيرستيم واز يرستش او سرباز زنيم و در واقع دعوت به توحيد در عبادت و يرستش 
أسث: اللوساحي ته دايع | مع سه اعدو عار الى كران كر نظام آفرينش و قدرت خداوند بزركك در 
مود طايه امتسكر الماع انيه 1(وَهُوَ الى مَدّ الأذض وَحَعَلَ فبها رَواسِيوَأنْهاراً وَِنْ كل اللّمراتِ عل فيها زوجَينٍ 
لين يفش الل اهارن فى ذلك لآبات لقوم يتَكرون) اله 1 «اومنت كه به زمين كفش و كسترش ببخشيد ودر آن كوه هها 


وجوى هاقرار داد واز همه ميوه ها جفت آفريد. شب و روز 
ص : 188 


[1] ع1 ا 


يكك ديكر را مى يوشانتد. در اين امور براى كروه انديشمند» آيات و نشانه هايى است». اين آيه ما را به تدبر و تفكر در امورى 
وام ذازة واب تدبرق امدهائ مختلفى دارة ابن اموق عاو شل اذ ١‏ حكوتة زميق كرشن بو تؤسعه يافته است؟ ؟ جه 
شذه اسث كه كواه:ها دز بهنه رميق يديد آمده ائد؟ © حكونه ميزه ها جفت افريده شذه انلد؟ © حكوتة شوو زوز به دنيال 
يكك ديكر مى آيند؟ تدبير اين امور در حالى كه كواه بر وجود صانع استء كواه بر علم و قدرتء بلكه بر يكانكى مدبر جهان 
نيز مى باشدء زيرا وحدت نظام و بيوستكى اجزاى آن به يكك ديككر. حاكى از آن است كه اراده واحدى بر جهان آفرينش 
حكومت مى كند واككر در تدبير نظام آفرينش» خدايان متعددى دخالت داشت نظام خلقت دجار هرج و مرج وفساد مى 
كرديد. هم جنان كه آكاهى از مركز قدرت و كانون تدبير» وجدان ما را بيدار مى كند كه خالق جهان و مدبر اصلى آن را 
كاحت واودرزا بيرستيم نه غير او را. .(وَفِى الأذض قِطَمْ مُتجاوراتٌ وَحنَاتٌ مِنْ أغناب وَرَوْعٌ وَنَخِيل وات وغ ساون سق 
بماء واحد وَتُفَضّلُ بَعْضّ ها عَلى بعْض فى الأكل إِنَّ فى ذلك لآيات لِقُوم يَْقلُونَ). «در زمين قطعاتى بيوسته و مختلف وجود 
دارد و در آن باغ هايى از انككور و زراعت و نخل هايى كه از يكك ريشه ويا دو ريشه روييده اند وجود دارد. همكى با يكك 


آب سيراب مى شوند و ميوه برخى را بر ديكّرى برترى داده ايم» دراين موضوع براى كروه 


ص : /ا/1 


انديش مند نشانه هايى است»ه. اين آيه ما را به تدبر در امورى كه هم اكنون بيان مى كردد دعوت مى كند. .١‏ زمين در حالى 
كه يكك يهنه به هم بيوسته استء ولى قسمتى از آن قابل كشت هست و قسمت ديكر فاقد جنين شايستكى است. اين دو 
كَانكَى با كمال بيوستكى معلول جيست؟ ؟. در بسيارى از باغ هاء ميوه هاى رنكارنكى وجود دارد. شاخه هاى انككور و خرما و 
...از شاخ ساران آويزان استء در حالى كه خاك همه يكى است و همكى با يكك آب سيراب مى كردند و اشعه خورشيد بر 
همه يكك سان مى تابد.مع الوصف ميوه هاى مختلفى در يكك منطقه كه از نظر شرايط مساوى استء به دست مى آيد. ". جه 
بسا ميوه هاى يكك باغ از نظر مرغوبيت مختلف و كوناكون مى باشد. تدبر در اين صحنه ها سه نوع بى آمدهاى مختلف دارد 
كه عبارتند از: .١‏ صحنه هاى زيباى باغستان هاء كه يكك نككارستان صد در صد طبيعى است» حاكى از وجود صانع و 
آفريدكارى است كه با خامه نامرئى خودء اين نقش زيبا را در صفحه باغ يديد آورده است. ؟. اين نككارستان هاء كه حاكى از 
قلم نامرئى نقاش آفرينش استء حاكى از دانش و قدرت و هنر او نيز مى باشد. ”. اكر به راستى نقاش واقعى اين صحنه ها 
خدا است و اوست كه اين صحنه ها را به وجود آورده استء يس جرا او را نبرستيم؟ جرا موجودات ديكر را كه هركز مدبر و 
كار كردان اين جهان نيستند ببرستيم؟ مضمون اين آيه در سوره فاطر طى آيه هاى 5871 به شرح زير وارد شده است. آن جا 


١88: ص‎ 


(أَلمْ بر أن الله أَثْرَلَ مِنَ السَماءماء فَأَخْرَجنا به تّمرات مُحْتَلفاً ألوانها وَمِنّ الجبالٍ جَدَدٌ بيض وَححَمرٌ مُحْتَلِفٌ ألْوانُها وَغَرابِيبُ سُودٌ* 
وَمِنَ الناس وَالدَُوابَ وَ الأُعام تكبلف الوه كه إِنّما يَخْمَى اللَهَ مِنْ عِبادِهٍ العُلماء إِنَّ الله عَزِيرٌ عَفُورٌ). «آيا نديدى كه 
خداوند از آسمان باران فرود ل وبا آن انواع ميوه هاى كوناكُون يديد آورد و در زمين از كوه ها طرق و خطوطى به رنكك 
هاى سفيد و سرخ وسياه آفريد.از انسان و جنبدكان وحيوانات به رنكك هاى كوناكون نيز آفريد. از خدا تنها بندكان داناى او 
مى ترسند. خداوند قدرت مند و آمرزنده است»). در اين دو آيه ياد شده» روى اختلاف رنكك هاى ميوه ها و كونا كونى جهره 
زمين خصوصاً در قسمت كوه ها كه به صورت هاى سفيد و سرخ و سياه (مانند سنكك هاى سوخته) جلوه مى كنند» و اختلااف 
رلكك اسان ها وجب د كان و تخيؤانات تكله ده دن حالئ كه ممكن با نكك ات يرورشن بيدا فى كننك. آن كام دن ديل أيه 
يادآور مى شود كه تنها بندكان داناى خدا ازاو مى ترسندء زيرا بندكان دانا از نحوه تركيب اشيا و ريشه اين اختلافء كاملل 
آكاهى دارند. آياتى كه بيان كر نظام بديع خلقتء قوانين لا يتغير آفرينش و سنت هاى خدا در جهان آفرينش است به اندازه 
اى است كه نمى توان آن ها را در اين صفحات منعكس كرد. ولى براى اين كه خوانند كان كرامى با قسمتى از اين آيات 
آشنا شوند لطفاً به المعجم المفهرس ماده ١آيت»‏ مراجعه كنند. قرآن در سوره روم نشانه هاى وجود خدا را در شش آيه متذكر 


- و 
و٠‏ م اند اين 00 1 


- 
عمو 3 


لش ل «مويولش و 


إذا أنتم بَسْرٌ تَنْتَسْرُونَ). 


ص : 189 


«از نشانه هاى او (خدا) است كه شما را از خاكك آفريد» آن كاه شما انسان هايى هستيد كه در روى زمين يراكنده شده ايد). 
اومن آنانه أن خَلقَ كم ف نيكم أَزُواجاً لتَشكيُوا ليها وَجَعَلَ َك مَوَدَّه وَرَحْمَةَ إن فى ذلك لآيات لِقُوم 0000 
آيه هاى او اين است كه براى شما از خودتان همسرانى آفريده تا بوسيله آنان آرام كيريد ميان شما دوستى و مهربانى يديد 
آووه دراي كار براق كروه انتن كن قد انه مان .ووه وان رمق آنانه خاق التساوات وَالأَّوْض وَاختَلافُ يتيك 
وَأَلوانِكم إِنَّ فى ذلك لآبات لِلْعالمِينَ). «از آيه هاى او اسث آفرينش 1سمان ها و زمين و اختلاف زيان ها و رنكك هاى شما. 
ذوناين مطلق اانه خا سك رزاق جهائيان ةا © .(وون يانه عنافكة باللَِو الها ِوَائْتِاوُكْ مِنْ قَضلِِ إن فى ذلك لآآيات لِقُوم 
يَسْمَعُونَ). «از آيه هاى او خوابيدن شما در شب و روزهء فعاليت و روزى طلبى شما از كرم او است. در اين كار براى جهانيان 
أنك عادو تاها اسك هاون اناه ك2 لذن خوفا ومع و1 ل و3 التسارفك قو با ع بَغْدَ مَوتِها إِنَّ فى ذلك 
لآبات. لقوع يَعقلوة) :دان أيه عاق :او ار أمسث كه برق :را بزاى بع وا اميد به شما نان مئ تدهد وإ آسعان آبى تازل'مى كندبو 
افوا عن نامر وق انموي كن دوا كار يراق 2 رماع رفني لبق عنقا عا ايك قزرو ايد ان لكا 


وَالأرْض بأمْره ثم إذا دَعاكم دَعْوَهَ 
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مِنَ الأْض إذا أَنكمْ تَخْر مَوَجُونَ). «از آيه هاى اواد ىق اسك كه اسنماق و زهين يدافرمان او برياسكه آن كاه كه شما وا ان مين 
بخواند, شما از قبرها بيرون مى آبييد). شكى نيست كه اين آيات» بيش تر در صدد بيدار كردن وجدان انسان و توجه دادن او 
به صفات خداونداست واد ين كه خداى جهانء يككانه. دانا و توانا مدبر و كاركردان» رحيم و مهربان است. در ذيل برخى از 
آيات به اين نتايج اشاره شده است. كاهى هدف از يادآورى نظام بديع خلقت» هموار كردن راه معاد و حيات مجدد است تا 
ضمنى انجام كيرد نه به صورت هدف اصلىء زيرا هركاه اجزاى جهان از كوجكك و بزركك به صفات و قدرت وعلم او 
كوافى من ومنيو مااوا باسيفات عمال وعلال او ا شنا من اذكه قطنا مار نا ال وحرة اوقد امنا كواههه ماك دوا 
روشن براى خداشناسىء كه با انديشه تمام طبقات سازكار استء همان بحث و كفتوكو درباره نظامات دقيق و بديع خلقت 


است كه با زبان حال مى كويد: اين همه نقش عجب بر در و ديوار وجود #+ 2 9* هر كه فكرت نكند نقش بود بر ديوار 
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.)0 مانند: 2 إذا إذا دعاكم دَعْوَةٌ ِنّ الأرْض إذا إذا أَتع لدي (روم/‎ ]١[--١ 


برهان ١١‏ 
اشاره 

برهان صديقين 
آيات موضوع 


١شهلَ‏ الله أنه لا إِلَهَ إلا هُوَ وَالْمَلامئْكهُ وَأُولُوا العم قائماً بالقشِط لا إله إلا ُو الْعَزِيرٌ الحكيم)(آل عبرا 110 5 (الله ار 
الشمناوات واللؤقن فكل ثورو كيشكره ه فيها مطه بات المطه باح فى زُجاججه الرّجاجَهُ كأنّها كوكبٌ ذُرِئٌ يود مِنْ شَمجرَه مها ركه 
رَيْنُونّهِ لا شَوْقِبِهِ ولا غرْبيّه يَكادٌ زَيْتها يُضىءٌ رادا اه زر الى وواوزي له ووو تو يتويد رج زه الال بكرن 
وَاللَهُ بكلّ شَْء عَلِيمٌ)(نور/020. م م يَكفٍ بِرَبُكك نه عَلى كل شَّىء شَهِيدٌ) (فصلت/275). 


ترجمه آيات 


.١‏ كعد وفرشتكان و شاعان دانن كواهى هن عدن كه عر أو ححدا بن نيسة: اوست عادل و دادكرء خدايى - جزاو نيست. 
اوست مقتدر و كاردان). ؟. «اخدا نور و روشنى آسمان و زمين است. روشنى او بسان جراغ دانى است كه در آن جراغ هست» 
جراغ داخل شيشه است. شيشه كُويى ستاره درخشانى است كه روغن آن درخت زيتونى است ير بركت كه نه از شرق است و 


نه از غرب» روغنش نزديكك به برافروختكّى است هر جند اتش به آن نرسد. نورى است بر فراز نور. هر كه را بخواهد او را 


١97 : ص‎ 


خداوثد بر همه يز دليل و كاه اسث ويا بر همة جيز مشهوة و ثمايان است). 
شناخت كامل خدا از راه شناخت وجود و هستى _ يا برهان صديقين 


فلاسفه اسلامى بعضى آيات را ناظر به برهان خاصى مى دانند كه در اصطلاح آنان به نام برهان صديقين معروف است. اين 
برهان را دو نفر از بى افكنان دانش عقلى به دو نحو تقرير كرده اند. اين دو نفر عبارتند از: .١‏ شيخ الرئيس ابو على سينا كه 
مقدمات اين برهان (ابطال دور و تسلسل) و خود برهان راء ضمن جند فصل تشريح كرده است.(1) خواجه نصير الدين طوسى 
اين برهان را به طور فشرده آورده است و شارح اين متن علامه حلى آن را به كونه اى شرح كرده است.(1) 7. صدر المتألهين 
اخ برهاة رام كزنه اى دركره كه ضعبل فزق باستدما مالك ابطال دوو و مسلجل تذاراه هاف كزدة افعو 1ق وا ارين 
برهان براى مبدأ شناسى دانسته است. او از اين طريق نقطه عطفى در مسئله خداشناسى يديد آورده است.(*) همان طور كه در 
يكى از ياورقى هاى بيش يادآور شديم ما به توضيح اين برهان به شيوه سينايى اكتفا مى كنيم و تشريح اين برهان را به شيوه 
صدرايى به وقت ديكر موكول مى نماييم. 


ص : 1١97‏ 
]١[-١‏ الاشارات» ج ”2 ص 18-186. 


]١[ 3‏ تجريد الاعتقاد» ص ىا 


*- ["] اسفارء جعءص .١18‏ 


كروهى مكف سلسله إن ناك قرا نواناظ و يدابع برشاف ب "ذاقده انكه آراك دعوو نظر آناذه 1(الله ترد القماوات والاذكن 
كل ثوره كمشكوه فنها يعدبا المطيباح فى رُجاجه الأجاحة كالها كوكت دري يوعد يخ شَصَوَه تباركه رَيُوئه لا شوي ولا 
غوقه نكا ها فى ولو له تمعاخة نان ثوة على ثور يورى الله وه مق جما وبطرث الله الأخال إثانن والله بكل شين 
عَلِيمَ).(1) «خدا نور و روشنى آسمان و زمين است. روشنى او بسان جراغ دانى است كه در آن جراغ هستء جراغ داخل شيشه 
استء شيشه كويى ستاره درخشانى است كه روغن آن درخت زيتونى است ير بركت كه نه از شرق است و نه از غرب» 
روغنش نزديكك به برافروختكى است هر جند آتش به آن نرسد. نورى است بر فراز نور. هر كه را بخواهد او را به سوى نور 
هندايت مى كتنذ. دا آين مفال ها برائ مردم مى آورد: و خدا به همه جيز عالم اسث». ؟ (أوَ لمع يكف يربك أنه على كل 
ع شَهِيدٌ).50) «آيا كافى نيست كه خداوند بر همه جيز دليل و كواه است و يا بر همه جيز مشهود و نمايان است». ".(شَهدَ 


الله أنه لا إلَهَ إلأ- هُوَ وَالْمَلاجْكهُ وَأُولُوا العلّم قائماً بالقشدط لا إل إلا هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ).() «خدا و فرشتكان و صاحبان دانش 


إ إ 


كواهى مى دهند كه جز او 
ص : 1١95‏ 


١-[١]نور(؟؟)‏ آيه 0". 
١"-[؟]‏ فصلت )6١(‏ آيه 0". 
*-[”] آل عمران(”) آيه 18. 


خدايى نيست. اوست عادل و دادكرء خدايى جز او نيست. اوست مقتدر و كاردان». باز ممكن است آيات ديكرى در اين زمينه 
باشد. اكنون به بيان سينايى برهان مى يردازيم: .١‏ بر خلاف انديشه سوفيست ها اصل هستى به طور اجمال قابل انكار نيست و 
در جهان خارج از انديشه» وجود و هستى به صورت واقعيتٍ غير قابل انكارى وجود دارد. ؟. هر هستى اى از دو نوع خالى 
نيست: يا واجب است يا ممكن/ به عبارت ديكر يا هستى از خود دارد يا هستى را از جاى ديكر كرفته است. ". هر موجودى 
كه وجود ندارد قطعاً در تحقق خود نياز به علتى دارد. واين مطلب (نياز به واجب) به قدرى روشن است كه جزء امور بديهى 
شمرده مى شود. ؟. هر كز رشته ممكنات از يكك سلسله علل و معلول هاى بى نهايت تشكيل نمى يابدء زيرا لازمه آن» تسلسل و 
تسلسل باطل است و هم جنين نمى تواند دو ممككن بدون واسطه يا با واسطه در يكك ديكر مؤثر باشند و به هم ديكر هستى 
ببخشندء زيرا نتيجه آن دور است كه از نظر عقل جزء محالاءت است. ابن سينا برهان خود را روى اين جهار يايه نهاده است. 
توضيح استدلال وى اين است كه هر فردى از ماء در هر جيزى شكك كندء در اين كه بيرون از ذهن ما واقعيتى و جهانى وجود 
دارد ترديد نمى كند. اين موجودات و يا هر موجودى مانند وجود انسان و يا آسمان و زمين» يا هستى از خود دارد و در تحقق 
خود از ديكرى بى نياز است و به اصطلاح معلول ديكرى نيستء بلكه خود منشأ وعلت موجودات ديكر است يا بر خلاف اين 


رقي اكه 
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در صورت نخستء ناخود آكّاه به وجود موجودى اعتراف كرديم كه علت است و معلول نيست» غنى است و فقير نيست» 
وجود آن از خود است واز جايى كسب نكرده است. جنين موجودى همان خدا است كه مطلوب خداشناسان مى باشد ودر 
اصطلاح به آن واجب الوجود مى كويند. در صورت دوم كه وجودش از خودش نيستء به حكم مقدمات بيش كه هر يديده 
ممكن در تحقق خود نياز به علتى دارد» بايد علتى باشد كه به آن هستى ببخشد. اكنون از آن موجود دوم (علت) سؤال مى 
كنيم كه آيا وجود آن از خودش است و به اصطلاح واجب الوجود است؟ در اين صورت به موجودى اعتراف كرديم كه در 
مكتب الهى به آن خدا مى كويند و اككر موجود دوم بسان موجود اول باشدمْ يعنى وجود از خود نداشته باشد و لباس هستى را 
از ديكرى كرفته باشد در اين صورت سؤال را به ديكرى (سومى) منتقل نموده و بسان موجود دوم درباره آن سؤال مى كنيم و 
... در اين صورت يكى از دو راه را بايد بركزيد. .١‏ يااين سلسله در نقطه اى متوقف مى كردد و به موجودى مى رسد كه 
فقط علت استء معلول نيست و هستى از خود دارد نه از ديكرى. در اين صورت مطلوب خداشناسان ثابت مى كردد. 7. يا اين 
كه اين سلسله از علل و معاليل در نقطه اى متوقف نمى كردد و به همين ترتيب بيش مى رود و جهان را يكك سلسله علت ها و 
معلول هاى بى نهايت كه هر كدام هستى را از ديكرى كرفته است» تشكيل مى دهد و هركز به موجودى كه واجب الوجود 
است نمى رسدء دراين صورت تسلسل لازم مى آيد كه با براهين محكم., بى يايكى آن ثابت شده است و اكر اين سلسله مثا 


تا ده درجه برود آن كاه موجود دهمىء هستى رااز اولى كرفته باشدء اين همان دور است كه بطلان آن نيز نياز به بيان ندارد. 
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خلاصه با حذف صورت هايى كه مستلزم دور و تسلسل است هر موجودى كه به هستى آن اعتراف مى كنيمء يا خود واجب 
الوجود است (در صورتى كه وجود اواز خود او باشد) ويا مستلزم آن است. (هركاه وجود رااز جاى ديكر كسب كرده 
باشد). ابن سينا به وجود اين برهان افتخار مى كند و آن را عالى تر و استوارتر مى خواند و مى كويد: در اين برهان هركز جز 
بررسى وجود به جيز ديكرى نياز نداريم و مطالعه وجود. ما را به وجودى واجب رهبرى مى نمايد. سيس آن را برهان صديقين 
مى نامد كه در آن با ... خدا استدلال مى شود نه بر خدا. براى تكميل بحثء دو مطلب را يادآور مى شويم: .١‏ دراين برهان 
دور و تسلسلء باطل معرفى شده است. براى كسانى كه با اين اصطلاحات آشنايى ندارند توضيح مى دهيم: دور اين است كه 
دو يديده اى را به نام الف و ب فرض كنيم و هر كدام را علت ديكرى بدانيم. وقتى سراغ يديده الف مى رويم مى بينيم وجود 
آن در كرواين است كه يديده ديكرى به نام ب قبلا محقق كردد و يديده الف را موجود سازد. و هم جنين است عكس آن,ْ 
يعنى وقتى سراغ ب مى رويم مى بينيم وجود آن در كرو اين است كه يديده الف قبلاً محقق كردد تا آن را يذيراى هستى 
سازد. جنين فرضى به روشنى باطل استء زيرا وجود و تحقق هر كدام مشروط به ديكرى استء جون هيج كدام تحقق قبلى 
ندارند. نتيجه جنين اشتراط اين مى شود كه هيج كدام محقق نكردد. فرض كنيد دو نفر مى خواهند بارى بردارند و هر كدام 
كرفتن كوشه بار و برداشتن آن را مشروط به اين مى كنند كه آن ديكرى بيش از او كوشه آن را بردارد» در اين صورت هيج 


كاه اين بار برداشته نخواهد شد. زيرا شرطى را كه هر يكك از دو نفر براى حمل مى كنند موجود نيست. 
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حقيقت دور جز اين نيست كه وجود هر يكك از اين دو حادثه مشروط به وجود ديكرى باشد و جون هيج كدام وجود قبلى 
ندارند» قهراً جنين فرضى محقق نمى كردد. تسلسل جز اين نيست كه سلسله علت و معلول بى نهايت باشد و حوادث به نقطه 
اى كه او علت باشد نه معلول و غنى باشد نه فقير منتهى نكردد.جنين فرضى با بيانى كه درباره دور مطرح كرديم نيز ممتنع مى 
باشدء زيرا در فرض تسلسل حادثه اخير» معلول حادثه بيش از آنء و آن نيز معلول حادثه قبل از آن و هم جنين... مى باشد و 
در حقيقت نخستين حادثه اى كه با آن روبه رو هستيم» مشروط براين است كه حادثه دوم بيش از آن موجود باشد و حادثه 
دوم نيز مشروط براين است كه حادثه سوم بيش از آن موجود باشد و هر جه بيش برويم هركز به موجودى نخواهيم رسيد كه 
تحقق و وجود آن مشروط به شرطى نباشدء بلكه اين وضع تا بى نهايت بيش خواهد رفت. در اين صورت نه تنها حادثه اى كه 
با آن روبه رو هستيم محقق نمى كردد» بلكه هيج يكك از سلسله حوادث جامه هستى نخواهند يوشيدء زيرا از ه ركدام تحقيق 
مى كنيم» با زبان حال خود مى كويد: من در صورتى هستى دارم كه موجود قبل از من هستى داشته باشد. از موجود قبلى 
سؤال مى كنيم» آن نيز مى كويد: من در صورتى تحقق مى يذيرم كه موجود قبل از من تحقق داشته باشد و جون هيج حادثه 
اى از شرط خالى نيست و در ميان اين سلسله به موجودى نمى رسيم كه تحقق او مشروط به شرطى نباشد, قهراً اين سلسله هيج 
كاه رنكك وجود به خود نمى بيند. اككر در ميان آن ها موجودى بيدا شود كه بككويد وجود من مشروط به شرطى و تحقق 
موجودى قبل از من نيستء در اين صورت آن موجودء وجود مطلق و بى نياز از علت و به اصطلاح واجب الوجود خواهد بود 


و در نتيجه 


١98: ص‎ 


سلسله قطع خواهد شد و تسلسل از بين خواهد رفت. در همان مسئله «برداشتن بار» اكر شخصء همكارى خود را مشروط به 
همكارى فرد دوم كند» دومى همكارى خود را مشروط به همكارى فرد سوم كند واين همكاري مشروطه بى نهايت ييبش 
برود و در ميان آنان كسى بيدا نشود كه هم كارى خود را مشروط به شرطى ننمايد» قطعاً كشف خواهيم كرد كه در اين 
حلقهجوانمردى يبدا شد كه مساعدت خود را مشروط به هيج شرطى نكرد و دست به زير بار برده و ديكران به ملاحظه تحقق 
شرطء هم كارى خود را آغاز كردند و بار را برداشته اندمْ به عبارت كوتاه تر جون سلسله هستى و آخرين حادثه تحقق يذيرفته 
است؛ كشف مى كنيم كه اين سلسله به نقطه اى رسيده كه وجود و تحقق او مشروط به شرطى نبوده است و آن همان واجب 
الو جوف و حت مطاق اسك ؟. آياتى را كه در آغاز بحث آورديم به كونه اى قابل انطباق بر اين برهان هستء زيرا هركاه از 
مطالعه و شناخت بهتر وجود, به خدا مى رسيم مى توانيم بكوييم: (إنَّ الله على كل شَيْء شّهيد)00. ١‏ او دليل بر همه و يا بر 
همه مشهود و معلوم است». واكر شهيد را به معناى شهود بككيريم با اين برهان سازكارتر است. هم جنان كه مى توان كفت 
شهادت خدا بر يكانكى خود50): بسان شهادت او بر وجود خحود جز اين نيست كه مسئله وجود را مطالعه كنيم تا به اين 
حقيقت برسيم. مطالعه وجود اكر بر وجود خدا كواهى مى دهد بر وحدانيت او نيز كواهى مى دهد. اما اين كواهى جكونه 


امست» بيان آن رابه بخش «يكتايى 
ص : ١19‏ 


51[ 1] عع (000 1/1 
؟-[؟] (شَهِدَ الله أَنَهُ لا إله إل هُوَ...) آل عمران آيه 18. 


ذات»)(١)‏ موكول مى كنيم. جنان كه آيه نور نيز براين برهان قابل تطبيق است. مقصود از اين كه خداوند نور و روشنى آسمان 
ها و زمين است جز اين نيست كه وجود خداء واقعيت اين جهان و يا واقعيتبخش نظام امكانى است و مطالعه وجود. ما را به 
جنين واقعيتى مى رساند. ولى بايد انصاف داد كه جنين معنايى بيش تر آهنكك تأويل و يا كشف بُعدى از ابعاد قرآن دارد» نه 
تفسير ظاهر آيات و در هر حال خواه تطبيق مفاد آيات براين برهان تطبيق صحيح و يا برجا باشد ويا به صورت تأويل و 
كشف بعدى ازابعاد معانى قرآن باشدء برهان صديقين به شكل سينايى» برهان روشن و قابل اعتماد است. 


٠٠١: ص‎ 


]١[-١‏ بخش ينجمء (بخش آينده). 


توحيد ذاتى يا يكَانكى نخد 
آبات موضوع 


.١‏ (وَإلهُكعْ إِلهُ واحَدٌ لا إل إلآ- موَ الرَحْمنُ الحية) (بقرء/199): (ش هد الله أنه لا إِلَهَ إلا هو وَالْمَلامْكهُ وَأُولُوا العم قائماً 
اصمادة إلا مو الْعَِيرٌالحكيم)(آل غغراة /7 8 رولك شرل 291 انرا 0-0 ..) (نساء/171). (ذلكك بِأنَّ الله هُوَ 
الحَقّ َانّ ما يَدْعُونَ مِنْ دون هو الباطلل. الج 1 ع (لقَدُ كف الّذِينَ قالوا إن الله هو ليح الفهوك أل من بلركرة 
الل شَيئا إن أراد أن هلك العسيخ ابق فزي وأقة وخ فى الأض ججميعا وَل فلك الفنماوات والأدض وما يَنَهُما يلق مايغاة) 


.)١7/هدئام(‎ 


٠١7” : ص‎ 


فإرلفة كتن الذيق قالوا إن الله هُوَ الْمسيحٌ ابن مَوْيَم وَقالَ الْمسيحٌ يا بَنى إسرائيل عدوا الله وبين وَرَبَكُمْ لَه 9 يدرت بالله 
َقَدْعَوَمَ الله عَلَِهِ اليجنّه...)(مائده/0/1. ع« (لَمَدْ كفَرَ الّذِينَ قالُوا إنَّ اللَهَ ثالث نَّلادنّه وَما مِنْ إله إلآإله واحدٌ...)(مائده/08. 7 
(ذَإحك أ اله هو الْبحَىّ و أن ما يَدُعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ البَاطِلٌ)(حج / 8.027 (...إلهنا وَإلهّكمْ واحدٌ...)(عنكبوت/68). 4.(...وَما 
مِنْ إله إلا الله الواحة الققاة) (ضن 11.217( شعيجانة هو" الله الوانحد النها )ورور 14 ,افاطة الماوات وَالأَوْض دل كم 
يُُ الك 0 الأنعاء أزواجاً يَذْرَوَكُمْ فيه لس كَجثْلهِ دَّىء وَهُوَ السَمِيعٌ البصير) (شورى/١0).‏ 17 قل هُوَ الله أده 
0-6 لك لد كرا ا 1 


7١5 : ص‎ 


ترجمه آيات 


.١‏ «خداى شما يكى استء جز او خدايى نيستء او رحمان رحيم است». .١‏ «خدا و فرشتكان و صاحبان دائش كواهى مى دهند 
كه خدايى جز او نيست,ء در حالى كه حاكم به عدل است, خدايى جز او نيستء او است كران مايه و قدرتمند و كاردان». ". 
«مكوبيد سه تا هستندء ببرهيزيد براى شما نيكو است». 5. «آنان كه مى كويند مسيح, فرزند مريم» خداست كافر شده اند. بكو 
هركاه خدا بخواهد مسيح, فرزند مريمء و مادر وى و تمام انسان هايى را كه در روى زمين هستند نابود كند» جه كسى مى 
تواند مانع اين كار خدا شود؟». 0.«آنان كه مى كويند: خدا همان مسيح فرزند مريم» است كافر شده اند.(در حالى كه) مسيح 
مى كفت: خدا را كه يروردكار من و شماهاست ببرستيد» هر كس براى خدا شرك ورزد» بهشت براو حرام است»). 8.«آنان 
كاف كويد خداوند يكن اذ امه شر اسكه كاف شذة اند خدانى عو حيداق يكاته تسق لا رعذا امستحعق :و بالقان و 
استوار» و آن جه غير او مى خوانند باطل و يوج است). 8. «خداى ما و شما يكى است». 4. «خدايى نيست جز خداى يكتا و 
غاليه: ١٠١‏ (بيراسته انك اواآشت عفان ركانه و غاليم. لخدا يديد اورئده اسمان ها و ومين اشث براى شماه ان روتان 
همسرانى آفريد واز جهاريايان جفت ها آفريد تا ازاين راه» شما را بيافريند و هيج جيز مانند او نيست او است شنوا و بينا». .١7‏ 
بكر او انث حتداى يكنا يراق او همتان تتوده اسقادياء 


٠١6: ص‎ 


توحيد ذاقى يا يكاتكى خداوند 


بيش از آن كه آيات و دلايل عقلى مربوط به يكانككى ذات خدا را مطرح كنيم؛ لا-زم است نكاتى را متذكر كرديم. .١‏ در 
كذشته يادآور شديم كه محققان اسلامى درجات توحيد را در جهار مرتبه خلاصه كرده اند: .١‏ توحيد ذاتى» ؟. توحيد 
صفاتى: ‏ توبحيد افعالى :2 توحيد عبادى. مقنصود از توحيد ذاتى اين استث كه او يكائه و بى همتااستث و به عبارث روشن ثر 
ذات او به كونه اى است كه تعدد بردار نيست و نمى توان در عالم خخارج و در ذهن براى او فرد ديككرى تصور كرد. در اين 
بخش. فقط بايد آن رشته از آيات و دلايل عقلى را مطرح كرد كه ناظر به يكانكى و بى همتايى و تعدد نايذيرى او استء اما 
آن رشته از دلايل و آياتى كه ناظر به بسيط بودن ذات اوء آفريد كارى آسمان و زمين و كاركردانى عالم آفرينش استء از 
موضوع بحث ما بيرون است. و شما اين مطالب را در فصول آينده خواهيد خواند. ؟. قرآن مجيد در بحث هاى توحيدىء بيش 
تر روى توحيد عبادى تككيه مى كند و روى يكانكى ذات و توحيد صفات,ء كمتر بحث و كفتكو مى كند.در عين حال هركاه 
كسى با ذهن روشن و كنجكاوى بيشتر در مفاهيم عالى قرآن دقت به عمل آورد»ء خواهد يافت كه اين مسايل در قلمرو بحث 


هاى قرآن قرار 


٠١8 : ص‎ 


كرفته و كتاب الهى در سطحى بالاتر و برتر» به اين امور اشاره نموده است. *. فلاسفه اسلامى وحدت را به جهار نوع قسمت 
كرده اند: .١‏ وحدت عددى ؟. وحدت صنفى ". وحدت نوعى 6. وحدت جنسى. براى اين كه روشن كردد توحيد خدا و 
يكانكى ذات او از جنس هيج كدام از اين وحدت ها نيست. ناجاريم درباره اين جهار نوع وحدت توضيحاتى بدهيم. .١‏ واحد 
عددى يا شخصى: يكك فرد از مفهوم كلى را مى كويند كه براى آنء امكان فرد ديكر نيز باشدم مانند زيد نسبت به انسان و 
آفتاب جهان تاب نسبت به مفهوم خورشيد. خلاصه» واحد شخصى مصداقى از يكك مفهوم كلى است كه مى تواند مصداق 
هاى متعددى داشته باشد. ".واحد صنفى ز دو فرد از يكك مفهوم را مى كويند كه تحت عنوانى قرار بككيرند و اين عنوان مربوط 
بذاك حقفع ثاها تنافنه : نعلا ذوفره ابرا» جوءقرد داتشكره دو كرد بارر كان وحفيوة نتف ذارقد ور دعيو ان :هاه 
ايرانى» دانشجو و باز ركان قرار دارند كه جزو ذات آن ها نيست. ". واحد نوعى دو فرد يا دو صنف از يكك نوع را واحد 
نوعى مى كويند» زيرا هر دو تحت عنوان انسان كه تشكيل دهنده ذات آن ها استء قرار دارند. *. واحد جنسى,ْ دو فرد از دو 
نوع مانند انسان و اسب كه تحت مفهوم حيوان كه جنس اين دو نوع استء قرار كرفته باشند. و تفاوت نوع و جنس براى 
كروهى كه از مسايل علم منطق آكاهى دارند» آشكار است. *. روى اين بيان هركز نمى توان خدا را با «توحيد عددى) 
توصيف كرد و كفت كه يكك فرد است از مفهوم كلى خداء زيرا اين تعبير در موردى به كار مى رود كه بتوان براى آن» فرد 


ديكرى در خارج ويا در ذهن فرض كرد هر جند 


7١,17: ص‎ 


بيش از يكك فرد»ء مصداق نداشته باشد. ولى اكر نحوه وجود يكك شىءء به كونه اى باشد كه امكان يذيرايى فرد ديكر براى او 
متصور نباشدء جنان كه درباره خدا اين كونه استء در اين صورتء توحيد عددى تحقق نخواهد يذيرفتء بلكه اين وحدت» 
وحدت حقه خواهد بود. دلايل عقلى كه برخى را يادآور خواهيم شد. ما را به اين نقطه. هدايت مى كند كه ذات خداوند 
عينيت خارجى است و به هيج وجه تعدد و كثرت بر نمى دارد واكر هم براى او دومى فرض كنيدء عين اوّلى خواهد بود. نه 
غير او.(1) كذشته براين» وحدت عددى در جايى صحيح است كه فردى تحت عنوان كلى قرار كيردمٌ مانند فردى از انسان كه 
تحت عنوان انسان قرار دارد» و اين تعبير درباره خدا صحيح نيستء زيرا به هيج وجه خدا زير عنوانى كه مبّئين حقيقت او باشد, 
قرار نمى كيرد و به اصطلاح ذات او ييراسته از ماهيت است. ©. در بخش دوازدهم اين كتاب سراف فك لفقل (الماءى «اللده بطو 
كسترده بحث خواهيم كرد و خواهيم كفت كه لفظ «اله» اسم عام و لفظ «اللّه؛ اسم خاص است و اولى به خاطر اسم عام بودن 
به صورت آلهه جمع بسته مى شودء در حالى كه لفظ «اللّها به خاطر اسم خاص بودن[ يعنى اعَلّم بودن» هركز جمع بسته نمى 
شود. جيزى كه هستء در زبان فارسى براى هر دو معناء يكك لفظمْ يعنى «خدا» بيشتر نداريم و اين لفظ كاهى در معناى عام و 
كَاهى در معناى خاص به كار مى رود. هركاه از لفظ خدا معناى خاص كه همان آفري دكار جهان باشدء اراده شود. ه ركز 
جمع بسته نمى شود و اكر از آن معناى عام اراده كردد به صورت خدايان به كار مى رود. بنابر اين» آياتى كه به صورت «لا 
اله الآ الله و مشابه آن 


٠١8: ص‎ 


١-1[١]اين‏ برهان را در آينده توضيح خواهيم داد. 


در قرآن وارد شده استء ناظر به يكتايى ذات و بى مانندى او است و كسانى كه لفظ اله را در اين موارد به معناى معبود مى 
كير ند و اين آيات را ناظر به توحيد عبادى مى دانند» سخت در اشتباهند زيراء همان طور كه كفته شد لفظ اله به معناى معبود 
نيست» بلكه به معناى مدا به صورت عام است. اكر رسول كرامى (صالى الله عليه وآله وسلم) ازعرب بت يرست كه غالبا 
قركه انان در عاك يوه دو خالقيك وذو ورور ميد كققه ولة اله الة اللنه اكلا ميوزةيد ديد حاط اوم يرو كه لهب معنا 
معبود است و يبامبر مى خواست كه عرب بت يرست با كفتن آنء به يكانكى معبود اعتراف كندء بلكه علت اكتفاى ييامبر اين 
بود كه تمام آنان با عقايد مختلفى كه درباره بت ها داشتند»(از قبيل شركك در خالقيت» ربوبيت» عبادت و ...) بت هاى خود را 
اله به معناى خمدا مى دانستند» حتى آن عرب بت يرست كه اللّه را فقط خالق و مربى جهان مى دانستء مع الوصف بت هاى 
جوبين و آهنين را اله به معناى خدا مى خواند, البته نه خداى بزرككء بلكه خداى كوجكك كه قسمتى از امور خداى بزركك به 
او محول شده است از قبيل مغفرت كناهان و شفاعت در نزد خدا وغيره. و شما تفصيل اين مطلب را در بخش دوازدهم 
خواهيد خوائد. *. روشن ترين آيه اى كه بر يكتايى ذات و بى مانندى خدا دلالت دارده آيه زير است: (َهدَ الله أنه لا لَه إلا 
هُوَ وَالْمَلائِكَه وَأَوُوا العم قائماً بالقِسْطٍ لا إله إل هو الْعَِيرٌ الْحكيم).(1) «خدا و فرشتكان و صاحبان دانش كواهى مى دهند كه 


خدايى جز او نيست» در حالى كه حاكم به عدل است» خدايى جز او نيستء او است كرانمايه و قدرتمند و كاردان). 
ص ٠١9:‏ 


.18 آل عمران (*) آيه‎ ]١[-١ 


آناتى و فمون مفنموة نا غتاراف كرف كرف مائقد لذ إله إل اللدائذلة إلدرلأ قي زه رشدلة أن )ءالا اله إل آنا وهر شقان 
وارد شده است كه با مراجعه به المعجم المفهرس به روشنى به دست مى آيد. اينكك آيات ديكر را در اين جا منعكس مى 
كنينم: ١١.(فاطِو‏ الكسماوات وَالأزض جَعَلَ كم 07 أنْفي كم اي وَمِنَ الأنُعام فوا درك فيه لس كمثْله شَّىَةٌ وَهْوَ السَمِيعٌ 
الغبي:3ظل مايل رديه اووقده السماة فا وفع انيع راف شماه ال رات همسرانى آفريد و از جهاريايان جفت ها آفريد تا 
ازاين را شما را بيافريند و هيج جيز مانند او نيستء او است شنوا و بيناه. جمله(لَئِس كمثْلهِ شَْء) حاكى از اين است كه براى 
ال عاتددق اتسعه را براك عافد اراق باشو تمت له تارق قو الله اعتال الصَّمَدُ* لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولّد* وَلَمْ 04 عدوا 


أحدٌ).70 «بكو او است خدايى يكتاءاو است بى نيازءنه زاييده و نه زابيده 
ص : 51 


12 شويف: 001 يا 

7- [7] اين دو تفسير مبنى براين است كه آيا لفظ كاف زايد است يا نه. هر كاه بككُوييم كاف زايد است بايد آيه را جنين 
تفسير كنيم كه براى او مانندى نيست و در صورت عدم زيادى به صورت دوم تفسير مى كرددء البته اكر براى مانند او» مانندى 
نيست قطعاً براى خود او نيز مانندى نخواهد بود و به عبارت ديكر هدف از نفى مانند براى مثل او» نفى شريكك و همتا براى 
غود غذا اسك اؤيرا شر كامدمو ش ننلى تدالتنه باشو قطعا ره اوتو ماقدى مكل تشواهك داشت ودر مخاورات غرفيف 
وقتى بخواهند بككويند» فلانى بى نظير است كاهى از اين طريق استفاده مى كنند. 

*- ["] اخلاص )١١7(‏ آيه هاى .6_١‏ 


شده وبراى او همتايى نبوده اسة): 
توضيحاتى بيرامون آيه نضست 


بكست روشق شهافت كتندا و فرشعكانو داشعندان زاى وحدانيظ اوعد كر فى كردة: اكنون بابد فيد كهشتهادت 
آنان بر اين موضوع جككونه است؟ كواهى خدا را مى توان به دو نوع بيان كرد: .١‏ كواهى قولى: يعنى همان طور كه ما با 
كفتن «لا اله الا الله بروحدانيت خدا كواهى مى دهيم» خدا نيز از طريق قرآن كه كلام وحى الهى است» طى آياتى بر يككانكى 
خود كواهى مى دهد. و برخى از آيات را در اين بخش نقل كرديم. جمله (قائماً بالقشط) اشاره به صفت عدل و دادكرى خدا 
در قول و عمل است و يذيرش شهادت وارد در آغاز آيه. يكك نوع كواهى دادن بر عدالت و راستكويى او مى باشد. ؟. مى 
توان اين شهادت راء شهادت عملى تلقى كرد زيرا خداوند با يديد آوردن جهان آفرينش كه نظام واحدى بر آن حكومت مى 
كند و همه اجزاى آن به هم بيوسته و انسجام دارد, عمللا نشان داده است كه بر مجموع جهان يكك فكر و انديشه؛ يكك اراده و 
خواست حكومت مى كند و اكر بر جهان دو خدا حكومت مى كردء اين نظم و يبوستككى وجود نداشت. دراين صورت جمله 
(قائماً بالقشط) اشاره به اين است كه نظام خلقت بر يايه نظم واعتدال آفريده شده است. از ميان دو نظرء نظر نخست استوارتر 
استء زيرا شهادت دو كروه ديكر(فرشتكان و صاحبان علم) هم جنان كه خواهيم كفتء شهادت قولى و 


5١١ : ص‎ 


لفظى است.از اين جهت به خاطر حفظ وحدت همه شهادت هاء بايد هر سه شهادت را يكك نواخت تفسير كرد. تنها اين آيه 
نيست كه شهادت قولى و لفظى خدا را نقل مى كندء بلكه در برخى از آيات اين نوع شهادت نيز آمده است و هركز نمى توان 


آن ها را بر شهادت عملى حمل كردم مانند: (لكن الله يَْهَدُ بما أَنْرَلَ إلكك أَنرَلهُ بِعِلْمهِ وَالْمَلائْكهُ يَشْهَدُونَ وَكفى الله 
كييد)13خة كد اوقد يد اسه عدر عر ف تعادو اك كرافى فى دنعل كه 1ن وا با ] كانس ره ترسفات اسع ف ششكان د 
كواهى مى دهندء كافى است كه خدا كواه باشد). در آيه ديكر مى فرمايد: (قَل كفى بالله شّهيداً تَينى وَبَتنَكم وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ 
الكتاب).(1) «بككو كافى است كه خحدا ميان من و شما كواه باشد و آن كسى كه نزد او است علم كتاب». به خاطر ورود يكك 


حمل كنيم. 
باسخ يى سؤال 


حدق أو شهادت اين ات كه شنوئده رو اعتقادى كد يها غدالث وراست كريى شاه د ذارة: به عققة مظل ى بره ( تعد 


اكر مورد شهادت» 
ص : 5١١‏ 


١-[١]نساء‏ (©) آيهع18. 


؟-[؟] رعد )١19(‏ آبه 7©. 


امر عقيدتى استء بر آن معتقد كردد و اكر متضمن وظيفه استء آن را انجام دهد. شكى نيست كه شاهدى عادل و راستكوتر 
از خدا نيست و اككر او بر وحدانيت خود كواهى بدهد» هر نوع شكك و ترديد را مى زدايد» ولى از كجا معلوم كه اين قرآن كه 
شهادت خدا را حكايت مى كندء كلام خدا باشد؟ ياسخ قرآن از طريق «تحدى» و دعوت جهانيان براى مقابله واين كه اكّر 
فكر مى كنيد كه اين كتاب ساخته فكر بشرى است برخيزيد و مانند آن را بياوريد» انتساب خود را به مقام ربوبى ثابت كرده 
است و عجز و ناتوانى بشرء در هر قرنى از مبارزه با قرآن» كواه روشنى بر وحى و آسمانى بودن آن است. در اين هنكام بايد 
تمام شهادت ها را كه در قرآن وارد شده استء به طور دربست يذيرفت[ به عبارت ديكر از اين كه بشر در هيج قرنى نتوانسته 
اسنث نظير قن واساوزة بالألخفين كه اورفد هقان داراق مععجراقن اسك كه ميدق كقار او وا بعية:مى كفده دو ايخ 
صورت انسان به انتساب قرآن به مقام ربوبى اذعان بيدا نموده و يذيراى هر نوع شهادتى مى باشد كه در آن آمده است. كروه 
ديكر از شهادت دهندكانء فرشتكان هستند. اين كواهء بيوسته خدا راااز هر عيبء بالأخص شرك بيراسته ساخته و او را تسبيح 
و تقنديس مى كندد و قرآن در آيه اى شهادت آنان رابه كونه اى نقل مى كند: (...وَالْملائكة يم مخون يخرد رَبهع...):(01 


«فرشتكان با حمد و ثناى يرورد كار خود تسبيح مى كويند».(1) 
ص : 5١7١‏ 


.10 شورى (87) آيه‎ ]١[-١ 


]1[1-١‏ در بخش سوم ييرامون تسبيح فرشتكان سخن كفته شد. 


كروة سومى كداين يكانكى هذا كواهى مى ذهندة علما و ذاتشمتذان هسشد: داتقمتدان به دلايل كوثاكون بن يكانكى نذا 
كواهى مى دهند: يكى از آن دلايل» فطرت انسان استء زيرا انسان در موقع بروز شدايد» يبوسته به خداى يكانه يناه مى برد. 
كدشمة أن ايخ؛ بروسى ثثائه هاى يكانكى اودر جهان خلقت» آثان رابه والحد بودن خالق جهان دعوث من كتد و مااي 
قسمت رادر بخش توحيد در خالقيت خواهيم آورد.(1) از خوانندكان درخواست مى كنيم براى اين كه با فرشتكان و 
دانشمندان در اين مورد هم صدا باشند؛ يكك بار ديكر آيه مورد بحث را تلاآوت كنند ويس از دقت در مفاد آنء در برابر 
عظمت آورنده آن» سر تسليم فرود آورند. زبير بن عوام مى كويد: غروب عرفه كه همه حجاج آماده حركت به «مشعرا بودند» 
ديدم كه ييامبر خدا در حال كفتن ذكر الهى استء خود را به او رساندم تا ذكر او را بشنوم ديدم اين آيه را مى خواند.(7؟) 


اكنون كه بحث ما ييرامون آيه نخست به يايان رسيد, لازم است درباره آيه هاى دوم وسوم توضيحات لازم را بدهيم. 
توضيح ديكر آيات 
در ايه ١١‏ سوره شورى جنين وارد شده است: 


75١5 : ص‎ 


]١ [1‏ اناس يفك كراية حكن روف يكاتكى :ذات خدا ايك وخبراء نيان راخاق كديا تكد در ضورق كه الماش حك 


در بخش توحيد در خالقيت وحدت آفريد كار جهان است و اين كه جهان يكك آفري دكار بيش ندارد. 


(لبق كيثله شيدء).: «براى او مانندى نيست). ودر أيه جهارم سوره اخللاص جنين مى خوانيم: (وَلَمْ يَكنْ لَهُ كفواً أحد). «براى 
او همتايى نبوده است). جرا براى خدا نظير و همتايى نيست؟ آيا امكان ندارد كه براى او همتايى باشد يا امكان دارد» ولى از 
روى اتفاق براى او همتايى بيدا نشده است؟ دلايل عقلى و قرآنى ما را به امتناع جنين همتاء هدايت مى كند. از اين جهت لازم 
است در اين جا كمى توقف كنيم و كواهى عقل را در اين مورد بشنويم. فلاسفه اسلامى از دو راه بر يكانكى ذات او استدلال 
كرده اند: .١‏ هستى بى نهايت» تعدد بردار نيست. ". هستى مطلق» تعدد بر نمى دارد. ما اكنون به توضيح برهان نخست مى 
بردازيم» زيرا اين برهان ريشه قرآنى دارد. و توضيح برهان ديككر را از كتاب هاى مربوط به «صفات شناسى» بطلبيد.(1١)‏ برهان 
نخست از دو مقدمه تشكيل يافته كه هر دو را مطرح مى كنيم: 


. جرا او وجود بى نهايت است؟ 


محدود بودن موجود., ملامزم با آميختكّى او با عدم و نيستى است, كتابى را در نظر بكّيريد كه به صورت جيبى يا قطع رقعى 
جاب شده استء هر بعدى از ابعاد كتاب را در نظر بكيريدء سرانجام به نقطه اى مى رسد كه در آن جا وجود كتاب يايان 


يذيرفته وديكر از كتاب خبرى نيست. 
ص 75١6:‏ 


١-1[١]لكارقدة‏ در كتاب شناخت صفات خدا به توضيح هر دو برهان يرداخته اسة» لطفا به صتحاك 84_ء از آن كتاب 


معنى اين كه كوه البرز و يا سبلان با آن بزركى» محدود است اين است كه در اندازه كيرى خود به نقطه اى مى رسيم كه در 
آن جا اثرى ازاين دو كوه نيست. هركاه انسانى كستردكى عمر نوح و يا جسمى به اندازه بزركترين سحابى ها را داشته باشد. 
ازآن جا محدود است كه با نوار زمان و مكان احاطه شده و در خارج از نوار» از وجود آن خبرى نيست. از اين بيان مى توان 
نتيجه كرفت كه معناى محدود بودن حادثه اى از نظر زمان و يا محدود بودن وجود جسمى از نظر مكان اين است كه وجود و 
هستى اوء آميخته با عدم و نيستى است و محدود بودن و آميختكى با عدم, با هم متلازم و توأم مى باشند و لذا تمام يديده ها 
و اجسام كه از نظر زمان و مكان محدود هستند» وجود و هستى آن ها با عدم و نيستى آميخته است» و صحيح است كه بكُوييم 
فلا.ن حادثه در فلا-ن زمان تحقق نيافته است و يا فلان جسم در فلان مكان نيست. روى اين لحاظ نمى توان خدا را محدود 
فرض كرد زيرا لا-زمه محدود بودن» آميختككى وجود او با نيستى هاستء موجودى كه با عدم آميخته باشدء موجود باطلى 
خواهد بود كه شايستكى مقام حق مطلق را نخواهد داشت,ء و شعار عقل و قرآن در باره خدا اين جنين است: (ذلكك بِأنَ الله هو 


است'. ما مى توانيم نامحدود بودن خدا را با دليل ديكر نيز ثابت كنيم و آن اين كه: 
ص : 5١8‏ 


]1[-١‏ حج(11) آيه اع 


موجبات محدوديت در ساحت خدا محكوم است. به جهت اين كه زمان و مكان, مايه محدود بودن يديده ها در اجسام است,م 
حادثه اى كه در يكك مقطع از زمان يديد آيد از آن جا كه وجود او با زمان آميخته استء طبعاً جنين يديده اى در زمان هاى 
وك شف اهف بود با شيتس كه نقاى سكن :نالعال فى كتنون طعا ذو حكاة مرك لكزاسد بورد هو اين ضروف عدا 
بيراسته از هر زمان و مكان. بيراسته از اين قيود محدوديت آفرين» منزه خواهد بود. ازاين جهت نمى توان براى وجود خداء 
زمان و مكانى تصور كرد و بايد او را موجود نامحدود توصيف نمود به عبارت ديكر جيزى كه داراى كيف و كم خاصى 
استء قهراً محدود خواهد بود زيرا هركاه موجودى واجد كيف و كم خاصى باشدء قطعاً فاقد كيف و كم مقابل خود خواهد 
بودز هركاه موجودى از هر نوع كيف و كم و رنكك و شرطى يبراسته بود و وجود آن در مرتبه اى بالا-تر از اين عناوين قرار 
كرفكع قطعا تامتناهن و كامخدوف خر اهف ه231 


". موجود نامحدود تعدد برنمى دارد 


اين مطلب با مختصر تأمل» خود به خود روشن مى كرددء زيرا هركاه موجود نامحدود را متعدد بدانيم» ناجاريم براى حفظ 
د وكانكى: هر يكك را از جهتى يا جهاتى؛ نهايت بذير بدانيم تا بتوانيم بككوييم اين» غير آن است زيراء اككر دو جيز از هر جهت 
عين يكك ديكر باشند قطعاً دو تا نخواهند بودمْ به عبارت ديكر نتيجه جمله اين غير آن استء اين است كه وجود هر كدام؛ از 


1١17: ص‎ 


]١[ -١‏ زيرا بيوسته كيف ها و جِككونكى ها و كم ها و اندازه ها و اضافات و انتسابات است كه براى اشيا محدوديت مى 
آفرينند» از اين جهت موجود بيراسته از اين عناوين هيج نوع محدوديتى نخواهد داشت. البته» علل محدوديت منحصر به اين ها 
سنك لك ار اكد مخلوق بودنء مايه محدوديت است» زيرا خلقت با تقدير واندازه كيرى كه همان محدوديت مى باشد 


ملازم است ازاين جهت «ما سرض اللن سك مكردات از ماده به حكم مخلوق بودن محدود مى باشد. 


وجود ديكرى خارج باشدمْ آن جا كه اولى قرار دارد» از دومى خبرى نيست و بالعكس واين همان نهايت يذيرى و محدود 
بودن است كه در اصل نخست محدوديت نايذيرى خدا ثابت شده است. از باب مثال دو خط متوازى را مى توان نامتناهى 
فرض كرد» ولى ه ركاه جسمى در همه ابعادش به طور بى نهايت بزركك كرددء ديكر نمى توان جسم ديككرى» كه آن نيز در 
تمام ابعادش بى نهايت مى باشدء فرض نمود» زيرا جسم نخست همه فضا را ير كرده و براى جسم ديكر مكان باقى نمانده 
است و با اين فرض اكر جسم دومى را فرض كنيدء آن جسم يا قطعاً عين اولى خواهد بود ويا اين كه جسم نخست از جهتى و 
ياجهاتى متناهى و محدود مى باشد. از اين دو بيان» روشن شد كه جرا قرآن مى فرمايد: (لَئِسَ كمِثْلِهِ شَىء) م «او مانندى 
ندارد) ويامى فرمايد: 5ق 4 كرا 1ن لراك إن يرن قبمة دعم وان ك رورش كردنه ومحدك دار وعدت 
عددى نيستء زيرا جنين وحدتى در صورتى متصور است كه بتوان براى او» دو ويا جند تافرض كرد. در حالى كه براى 
موجود نامتناهى فرض دو و سه ممكن نيستء زيرا در فرض دو تا بودنء بايد هر كدام غير ديكرى بوده وهر كدام نهايت 
ديكرى شمرده شود وبه اين ترتيب هيج كدام بى نهايت نخواهد بود در صورتى كه ما اولى را بى نهايت فرض كرده ايم. 


بنابر اين» تصور بى نهايت بودن خداء مستلزم تصور يكَانكّى او است. 
باسخ يك برسش 


در قرآن مجيد يس از توصيف خدا به صفت «الواحد)» صفت «القهار» آمده استم, مانند: 


ص : 718 


١...وَما‏ مِنْ إله إلا الله الواحد القتار :31 5 (شعداتة هو الله الو احد القهار) لله © (وهع الواحد القبان) :#0 اكتون ايخ برك 
مطرح مى كردد كه ميان يكانككى و قاهريت جه رابطه اى وجود دارد. ياسخ قاهر و ييروز بودن خداء كواه بر يكانكى او استء 
زيرا يكك موجود محدود و نهايت يذير» مقهور حدى است كه بر آن حكم فرما است و نشانه مقهوريت او» همان يكك رشته 
سلب هايى است كه روى او انجام مى كيرد و مى كوييم: آن جسم آن جا نيست و آن يديده در آن زمان نبوده است. بنابر 
اين» مقهوريت است كه مايه محدوديت مى كردد و اككر موجودى از هر نظر غالب باشد و هيج حدى بر او حكومت نكندء 
قطعاً نهايت نايذير مى باشد و لازمه نهايت نايذيرى» همان تعدد بر ندارى و يكانكى او است. و در حقيقت اين كونه توصيف 


را مى توان مشير به همان دليل عقلى دانست كه هم اكنون از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 
باسخ به سؤال ديكر 


5١9: ص‎ 


]١[1-١‏ سوره صء آيه 90: خدايى نيست جز خداى يكتا وغالب. 
ات[ ؟] سوروة زه ابه #6 ببراستة اسكواو اسف عدانى كانهو غاليه 


*-["] سوره رعدء آيه ادن اوسة يكانة و سرون 


(وَإلهُكمْ إِلهٌ واحَدٌ لا إلهَ إلا هُوَ الرّخمن الرّحيم).(1) «خداى شما يكى استء جز او خخدايى نيستء او رحمان و رحيم است». 
(...إلهنا وَلُكمْ 1)32ي صو سا وشاتيك امشو لق كه الدوة قالُوا إِنَّ اللَمَ ثالث ثَلالّه وما وسَنْ إله إلأ- إل 
والعكى ).قاط راان كدق كرددة ندا كىن 191 سققر انث كاقز كله اتدوحة حو وان فشهه تركلا تقرارا كه كيرا 
و لَكمْ...).(6) «مكوبيد سه تا هستندء بيرهيزيد براى شما نيكو است). بالأخضص كه اين آيات در برابر انديشه مش ركان وارد 
كانه انث عدم كنهدة اعفن الكرية إليا وعدا إن هذا لقع # غجارة )تقد باعمواراخ سوير خداف واتحدى رار دده 


77١ : ص‎ 


.18# بقره (؟) آيه‎ ]١ 

؟] عنكبوت(9١)‏ آيهعع. 

*] مائده(0) آيه */. 
ا 
ا 


؟] نساء (6) آآيه .١ 1/١‏ 





ه]ا ص (8" آيه 0. 


براى خود خدايى داشت و آن را مى يرستيد و به خدايان ديكر اعتنايى نداشت. مقصود اين است كه تمام اين خدايان 
كوناكون: مخلوقى بيش تسشد ويه جاى توجه به ابن خدايان متعلاة بايد يه يك نهدا توجه تمود و اما يكائكن اين هذا 
جكونه است و وحدت آن از كدام وحدت هاست؟ آيه هاى ياد شده ناظر به اين قسمت نيستء بلكه بايد آن را از اشاراتى كه 
در قرآن به اين وحدت است استفاده نمود. 

احاديث شيعه در يكانكى خدا 

اشاره 

در احاديث ييشوايان شيعه هر دو مطلب, كه در برهان عقلى مطرح كرديدء وارد شده استمْ يعنى هم تصريح شده است كه 


براى وجود خداء نهايتى نيست,ء از اين جهت براى او نظيرى نيست و هم وارد شده است كه وحدت اوء وحدت عددى نيست. 
اينكك بيان هر دو مطلب. 


خداوند موجود نامتناهى است 


امام هشتم (عليه السلام) در خطبه اى كه در حضور جمعى از بزركان القا كرد» جنين فرمود: «ليس له حدٌ ينتهى إلى حدّه ولا 
له مثل فيعرف بمثله10.0) «براى او حدّى نيست كه وجود او با آن يايان يذيردء و براى او نظير و مانندى نيست كه از روى 
مقايسه به آن شناخته شود). جاى دقت اين جاست كه يس از نفى حد از خداء مسئله نفى مانند را مطرح مى كندء زيرا 


ص : حم 


.73١3 توحيد صدوق. ص‎ ]١[- ١ 


وحدت خداء وحدت عددى نيست 


در نبرد جمل كه برق شمشيرها ديده ها را خيره مى كرد و ضربات طرفين دل و جان مى ربود» يكك سرباز عراقى در وسط 
ميدانء رو به امام كرد و از نحوه يكانكى خدا يرسيد. هواداران امام سائل را به خاطر سؤال بى موقع ملامت كردند و كفتند: 
اكنون وقت سؤال و يرسش نيست,ء امام فرمود: رها كنيد اين مرد همان را مى خواهد كه ما آن را از كروه مخالف مى خواهيم» 
سيس امام طى سخنانى اين جنين فرمود: قول القائل: «واحد يقصد به باب الاعداد» فهذاء ما لا يجوز لان ما لا ثانى له لا يدخل 
فى باب الاعداد(1!) توصيف خدا به يكانكىء به طورى كه از آن واحد عددى اراده كردد» صحيح نيستء زيرا جيزى كه 
اصلاً دومى و مشابه نداردء تحت عدد قرار نمى كيرد». سيس امام يكانكى خدا را اين جنين تفسير مى كند:«هو واحد ليس له 
فى الأشبادشيه ذلك ربتاء او يكانة اسك وبراف او نظيرق ميته حتيق ارت حداف مالا بعس مقضوه ال يكانك دا ايخ 
است كه دومى ندارد» نه اين كه او يكك دانه است كه در مظان امكان دو كانكّى قرار كيرد. 


خدايان سه كانه 
اشاره 


اكنون كه آيات مربوط به يكانكى خدا مورد بررسى قرار كرفتء لازم است از نظر قرآن درباره تثليث و سه كانكى خدا آكاه 
كرديم و آياتى را كه در اين مورد وارد شده اندء به خوبى تجزيه و تحليل كنيم. كمتر مذهبى در جهانء مانند مسيحيت دجار 
ابهام و تاريكى و يبجيد كى است و كمتر مسئله اى است كه در اين آيين مانند «تثليث)» مبهم و 


ص : 7771 


١-[١]همان‏ مدركك» ص 7/. 


نامفهوم و يا به تعبير صحيح تر نامعقول باشد. كذشت زمانء تكامل هاى فكرى و كاهش تعصب هاى نارواى مذهبى؛ 
دك ركونى هايى در افكار كروهى از دانشمندان مسيحى يديد آورده و سبب شده كه ميان علم و منطق و معتقدات آن ها 
فاصله اى عميق به وجود آيد,مْ فاصله اى كه به هيج وجه نمى توان آن را ير كرد. آنان در برابر اين خلا دو نوع فكر مى كنند و 
با يكى از اين دو طريق خود را راضى مى سازند: .١‏ كروهى مى كوشند با به هم بافتن آسمان و ريسمانء به تمام معتقدات 
ديرينه مسيحيتء كه منطق كنونى بشر آن راابه شدت رد مى كند» رنكك منطقى دهند و آن ها را به صورت روز يسند در 
آورند جنان كه اين كار درباره تثليث انجام شده است. ؟. كروهى ديككر خود رااز جنككال يكك رشته تأويل ها و توجيه ها رها 
ساخته و ازاصل نامعقول ترى يبيروى مى كنند و مى كويند: راه علم و دين از هم جدا است و ممكن است دين اصلى را بيذيرد 
كه علم آن را تصديق نكند ودر نتيجه تضاد علم و دين را يذيرفته اند. آنان از يكك نكته غفلت ورزيده اند و آن اين كه 
يذيرفتن «تضاد علم و دين» سرانجامى جز ابطال دين ندارد» زيرا اعتقاد انسان به هر آيين و مسلكى از استدلالات عقلى و علمى 
سرجشمه مى كيرد. در اين صورت جككونه مى توان با اصول عقلى؛ حقانيت آيبنى را ثابت نمود كه برخى از تعاليم آن بر 


خلاف عقل وعلم است. 
تثليث در آيبن مسيح 
كونك ودين از ايه المعارف لاوس قا عن كد سلما شاكرداة 


ص : 7177 


نخستين مسيح كه از نزديكك او را شناخته بودندء از اين عقيده (مسيح يكى از اركان تشكيل دهنده ذات آفريد كار است) دور 
بودند: مثلاً بطرس حوارىء مسيح را فقط مردى مى دانست كه به او وحى مى شده است ولى يولس با عقيده شاكردان 
نخستين مسيح مخالفت كرد و كفت: مسيح از انسان بالاتر است او نمونه اى از انسان تازه اى است كه از خداوند متولد شده 
است.(1١)‏ تاريخ نشان مى دهد كه يس از دركذشت ييامبران راستين يا در دوران غيبت آنان» كروهى از ييروان وى براثر 
اغواى ضلالت كران؛ به بت يرستى روى آورده و توحيد و يككانه يرستى را كه هدف اساسى براى اعزام ييامبران استء تركك 
مى كفتند. كرايش بنى اسرائيل به يرستش كوساله و تركك آيين يكتا يرستى از نمونه هاى بارز اين موضوع است كه تاريخ و 
قرآن (5) آن را براى آيندكان ضبط نموده است. بنابر اين تعجب نخواهيم كرد كه يس از رفتن حضرت مسيح از ميان بيروان 
خويشء موضوع سه كانكى به محافل دينى مسيحيان راه يابد و با خون و كوشت آنان آميخته شود. مرور زمان آن جنان 
موضوع تثليث را در قلوب مسيحيان استوار نموده است كه بزركك ترين رفورميست آنان «لوترا كه آ بين مسيح رااز بسيارى از 
خرافات وافسانه ها ياكك ساخت و فرقه اى را به نام «يروتستان» يايه كذارى كرد نتوانست آيين مسيح را از جنكال سه كانكى 


آزاد سازد. 
نظر قرآن درباره تثليث 


ص : 775 


]١[ -١‏ دايره المعاردف فريد وجدى ماده (ثالوث). 
؟-[١]‏ طه )3١(‏ آيات هل 49. 


كه مسيح به خحداى يكتا دعوت مى كرده است. جنان كه مى فرمايد: (لََدْ كفَرَ الّذِينَ قالوا إنَّ اللَهَ هُوَ الْمييح ابن مَرْيَم وَقَالَ 
الْمسيح يا بَنى إسرائِيلٌ اغمدُوا الله رَبَى لك ِنَّهُ مَنْ يُشْركك باللهِ قد عرّءَ الله عَلَيهِ الجَنّ...).(1) «آنان كه مى كو يند:خدا 
همان مسيح, فرزند مريم» است كافر شده اند.(در حالى كه) مسيح مى كفت: خدا را كه يرورد كار من و شماها است بيرستيد» 
هركس براى خدا شركك ورزد» بهشت براو حرام است». اين مسيحيان هستند كه به تقليد از اديان ديكر» آن را به آيبن مسيح 
وارد ساختند. جنان كه مى فرمايد: (وَقَالَتِ التُصارى الميتيج ابن الله ذلك قَولَهُمْ بأفواهِهم يُضاهِيُونَ قَولَ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قبل 
قا الله ألى 53053 سيو وى كرنه ميد لق دايع ابد سكن انيكا 44 ارا در زبان مى كويند (ودر 
باطق به آن ايمان تداوند) آتثان تظاهر به كفتاز كساتى فى كتند كه بيقن از آثان (با داشسن حنيخ عقيده اى) كفر وو زيدئده ال 
رحمت خدا دور باشند جككونه با ديدن دلايل يكانكى خداء از راه حق منحرف مى شوند». بررسى هاى اخير دانشمندان» نظريه 
قرآن را به روشنى ثابت كرده استء زيرا در سده ششم ييش از ميلاد مسيح, اصلاحاتى در آيين برهمن ها يديد آمد ودر 


نتيجه آيينى به نام «هندوا به وجود آمدمٌْ دراين آيين خداى ازلى و ابدى در سه مظهر و سه خدا تجلى نمودمٌ به نام هاى: 


ص : 7716 


١-[١]مائده(2)‏ آيه ؟الا. 


306 توبه (4) آيه‎ ]١[-١ 


.١‏ برهما (يديد آورنده) ؟. ويشتو(نككه دارنده) *. سيفا (كشنده) هم اكنون ثالوث مقدس (هندوها) به صورت سه جمجمه به 
هم جسبيده در نمايش كاه هند موجود است. آنان در كتب مذهبى اين سه اصل را جنين توضيح مى دهند: «برهمن) يديد 
اوزتندو اغاز كر داكن اسث و حميفه افريد كار لأهوتى اسك بو آن وا ذو فى كويتك. (ويشسية نكه دارئده اى است كه آن 
را يسر خدا مى دانند كه از سوى خداي يدر آمده است. «سيفا» يديد آورنده و نابود كننده و بركرداننده جهان است. مؤلف 
كتاب «العقائد الوثنيه فى الديانه النصرانيه)(1١)‏ با بررسى همه جانبه در ديكر خرافات مسيحيتء ثابت كرده است كه ثالوث 
مقدس صدها سال بيش از ميلاد مسيح در آيين برهمن ها و هندوها و ديكر آبين هاى خرافى وجود داشته است و در اين باره 
به كتاب هاى ارزنده و تصاوير زنده اى استناد جسته كه هم اكنون در يرستش كاهها و معبدها و موزه ها موجود است و اين 
خود سند زنده اى بر كفتار قرآن مى باشد. كستاولبون مى نويسد: مسيحيت در ينج قرن اول» با جذب عوامل فلسفى و مذهبى 
و يونانى و شرقى به حيات خود ادامه داد و به همين ترتيب مخلوطى كرديد از معتقدات شرقى مخصوصاً معتقدات مصرى و 


ايرانى كه در اوايل قرن اول ميلادى در سرزمين هاى ارويايى انتشار يافته بود و در نتيجه مردم 
ص : 578 


]1١[1‏ تكاركن معي طاهر شير لبنا »و بقاري تيز بر كردائيده شاه اسك 


تثليث تازه اى را به نام يدرء يسر و روح القدس به جاى تثليث قديمى «نروبى تراء «نون)» و «نروا يذيرفتند. 
بى بايكى الوهيت مسيح و تثليث از نظر قرآن 
اشاره 


قرآن با منطقى استوار و برهانى محكمء بحن الرجك سبع بالطاواى كدودر بوبا ابن سين فى ايند (لَقَدْ كفر 
الَذِينَ قانوا انَّ الله هو اميتي ابن مَريّم كُلْ فَمنْ يلك من الل طَيئا إِنْ أراد أَنْ يولك المسيح ابن ميم وأَمَهُوَمَنْ فى الأرض 

ينا 11قها نان كدص رحد سيم نر كد وري عد اسك 14 تزه الدب كريد كا مكو لخر اها ممبحي را 
مادر وى و تمام انسان هايى را كه در روى زمين هستند نابود كند» جه كسى مى تواند مانع | ين كار خدا شود؟» . درست است 
كه در اين آيه از سه كانككى خدا سخن به ميان نيامده است و فشار بحث متوجه انديشه خدا بودن مسيح مى باشد» ولى در 
آيات ديكر» انديشه الوهيت مسيح به صورت تثليث مطرح شده است. از اين طرح معلوم مى شود كه الوهيت مسيح به صورت 
«سه كانه؛ بودن خدا مطرح مى باشد. جنان كه مى فرمايد: (لَقَدْ كَمَرَ الْذِينَ قَالّوا إن اللّهَ ثالث كلاه وما مِنْ إله إلأإله 


واس 183آنان كدمى كويتن عداوند يكن از هه تقر اسيضي كاف شده اندر 


ص : 717317 


1-[١]مائذه‏ (8) آبه /اا. 


؟-[؟] همانء آيه *7. 


خدايى جز خداى يكانه نيست'. اكنون ببينيم جكونه قرآن الوهيت مسيح و در نتيجه مسئله تثليث را باطل مى كند. قرآن در اين 
باره دو برهان روشن و همككانى دارد كه ما به توضيح آن ها مى يردازيم: .١‏ خدا مى تواند مسيح را نابود كند. ؟. مسيح مانند 


ديكر انسان ها غذا مى خورد و .... 


برهان نخست 


- 
عن 


وناو ورهاة حيسي انين بجني فى "كويد د نكن لق كفي الله فيا إن راد أَنْ يُهْاكك المَبِديح ابن مَرْيَمَ وأمّهُ وَمَنْ فى 
الألؤشن خبينا و الو زقلكه انبا راق الا الى وماج يديا مد ينا الت 11 دا اكر بخواهد مسيح فرزند مريم, و مادر او و 


همه افرادى را كه در روى زمين هستند نابود كند» جه كسى مى تواند مانع او ازاين كار كردد» براى خحدا است مالكيت 


أ 


ديكر خواهد بود كه موث وحيات همكى در قبضه قدرت نخدا است. او بخواهد به همكى حيات مى بخشد ويا به حيات 


همكى خاتمه مى دهد. با اين وضع جكونه او را خدا مى دانند» در حالى كه او مالكك موت و حيات خود نيست؟ 


ص :7718 


.١7/ همانء آيه‎ ]١[-١ 


دراين آيه» قرآن عنايت كاملى به بشر بودن مسيح دارد و لذا او را به فرزند مريم بودن توصيف مى كند وانكتهى» سخن از 
مادراوو تمام مردم روى لعو سان ناروت كر 1 فزق الخقين ثابت كند كه او در تمام احكام با 
مردم ديكر يكسان است و در نتيجه او بشرى بيش نيست. به عبارت روشن تر در فلسفه اسلامى قانونى است به نام قانون «١حكم‏ 
الأمثال» واين قانون را جنين بيان مى كنند. «حكم الأمثال فيما يجوز و مالا يجوز واحد). «همه نظيرها و همانندها در تمام 
احكام از نظر جواز و امتناع يكسانند». اككر نابود كردن ديككر انسان ها ممكن استء يس نابود كردن او نيز امكان يذير مى 
لديا انح وفع تبكرف ناور داتس وائيدة راي تقول وطلك» 1 دابا ليله ( ألو لك ناراف والأوضن ونا ابه 
بايان مى رساند و در حقيقت, اين جمله علت حكم بيشين است و آن اين كه خخدا مى تواند مسيح و مادر او و تمام افراد را 


نابود سازد» زيرا همه مملوك او و در قبضه قدرت او مى باشند. 
برهان دوم (غذا خوردن مسيح) 


قرآن درباره برهان دوم مى كويد كه مسيح و مادر او بسان ديكر ييامبران غذا مى خوردند و رفع نياز مى كردند: (مَا الْمسيحٌ 
ابن مَوْيَمَ إلآرَسُولٌ فَدْحَلْتْ مِنْ قَبِلهِ الوّْسْلَ وَأَمّهُ صِدَيِقَةٌ كانا يأكلانٍ الطعام...).(1) 


51١19: ص‎ 


١-[١]همان»‏ ابه 6/. 


«مسيح. فرزند مريمء بيام آورى بسان ييام آوران بيشين بود و مادر او راستكو و يا تصديق كننده بيامبران كذشته است. هر دو 
غذا مى خوردند...). يعنى مسيح و مادر او با ديكر ييامبران تفاوتى نداشتند. آنان به هنكام كرستكى غذا مى خوردند و رفع 
نياز مى كردند و نياز نشانه امكان است و ساحت خدايى از هر نياز و امكانى بيراسته مى باشد. مسيح انسانى است ممكن كه از 
انسانٍ ممكنى يديد آمده است وهر دو خدا را مى يرستيدند و در مقام سد جوع ازغذا استفاده مى كردند. بااين صفات 
جكونه او را خدا مى دانند. اين آيه نه تنها الوهيت مسيح را ابطال مى كندء بلكه الوهيت مادر او را نيز باطل مى سازد. از برخى 
آيات استفاده مى شود كه در باره مادر وى نيز جنين انديشه باطلى بوده است. جنان كه مى فرمايد: انك فلك لاس الخدرن 


وَأْمَىَ إلهَين مِنْ دُونٍ الله...).(1) «آيا تو به مردم كفتى كه تو و مادرت را جز خداوند» خدا اتخاذ كنند). 
انديشه فرزند بودن مسيح 


مسئله فرزند بودن مسيح يكى از مظاهر شرك در ذات است كه واقعيت خداى يكانه را به صورت خدايان سه كانه جلوه مى 
دهد ودر حقيقت «تثليث» مسيحيت روى اين استوار است. قرآن به دو طريق اين نظر را باطل كرده و يندارى بودن آن را به 


ص : مرف 


.1١١8 همان آيه‎ ]١[-١ 


الف. از طريق دلايل علمى شش كانه انديشه فرزند دار بودن خدا را مطلقاً محال دانسته استء خواه اين فرزند مسيح باشد يا 
غير او.(1) ب. با تشريح تولد مسيح از مادر و زندكى بشرى اوء فرزند بودن خصوص مسيح را باطل كرده است. اين نه تنها 
ميحاد ف سي ارو عدا رز جاح لزي راك رركا مسري ور ارد وار ار طلسي ادال ايم 
مى فرمايد: عرق للد الساكدث مان «براى خدا دخترانى قرار مى دادند» منزه است نخدا...). اكد لايل كران ور 
فى الحا ار د تسوس السو و كين 1ر1 . او همسرى ندارد. ”. او خالق ما سوا است. ١‏ لبذخ السمارات #الأذقن أن 
كر وَلدٌ وَلَم كراساة وَخَلْقَ كل لانتو 50 عَلِيمٌ).0) «آفريننده آسمان ها و زمين است. جككونه براى او 
فرزندى استء در حالى كه او همسر ندارد و همه جيز را آفريده واو به همه جيز عالم و داناست». 


57١ : ص‎ 


1-[(]و طرق يفيت درفنن جهار آي شن دليل بر تفى نؤلد وارة كنده است :وها برائ سهولت» آيات وعناوين:دلايل را 
م 

- [؟] ر.كك: سوره هاى اسراء آيه٠»‏ صافات آيه هاى ١١9‏ ”2.187 زخرفء آيه 9١و‏ طور آيه 9". و به نقل قرآن كروهى از 
بقوة اصن نامير عور زافروزنن دا فى «السصه نان كدمى فرما بد (وقالت البهرةغزية افق الله هوف كفده كه خوير 
فرزند خدا است)» (توبه آيه0©. 


"- ["] انعام (2) آيه .٠١١‏ 


در اين آيه با دو برهان بر امتناع اتخاذ ولد استدلال شده است: .١‏ معناى «داشتن فرزند» اين است كه جزئى از يدر به نام 
«اسبرماتوزئيد» جدا كردد ودر رحم مادر قرار كيرد و به مرور زمان به تكامل خود ادامه دهد. يكك جنين عملى نياز به وجود 
فميي وارذة دوجا كدان اديه دراك ممكاة مصبرف لسك نان كدي قرا ونا ل كل ماهد مراف اذ 
همسرى نيست». ؟. هركاه معناى اتخاذ فرزند اين باشد كه كفته شد يكك جنين موجود مخلوق و مصنوع خدا نبوده» بلكه 
معادل و شريكك او خواهد بود زيرا يدر» خالق يسر نيستء بلكه جزئى از اوست كه در خارج از ذات او» رشد و نمو مى كند. 
فراضورى #بكداردد الرسله» سمدسو انك ريعاة كلدم مايق ( ولق كل نم :اهمه جد راو افزيدة اسك وهز 
آغاز آيه مى فرمايد: (تديع السّماوات والأرض) #داو است آفريننده آسمان ها و زمين(و آن جه در ميان آن هاست»»). ”. او 
ذالكت ضع جعي أسخ 1 (الذي ل2 فلك اللنساراك والأوض .ول ككذ ولد وله يكن له شررك ين التلك ركان كل دى: 
كنذرة لف1330 خوانى كديرا او اليك جالكيك امتجاة هاءو زميى وتفر كد براف كخوه قر رتنس افكات تكرده مسقاو برا 
او در فرمان روايى بر جهان شريكى نيست. همه جيز را آفريده و آن ها را اندازه كيرى كرده است». در اين آيه» با يكك برهان 
بر نفى ولد استدلال شده است و آن مسثئله 


ص : 7577 


١-[١]فرقان )١10(‏ آيه ؟. 


مالكيت تكوينى مطلق خدا به ما سوا استء زيرا مالكيت انسان نسبت به اموال خويش يكك قرار داد اجتماععى است كه به منظور 
كردش جرخ هاى زندكى به آن تن داده است. در حالى كه مالكيت خدا به آسمان ها و زمين و آن جه كه در ميان آن ها 
قرار دارد» مالكيت تكوينى و از خالقيت و آفرينندكى او سرجشمه مى كيرد. اكر او مالكك همه جيز است ديككر نمى توان براى 
او فرزندى انديشيد, زيرا فرزند انسان به حكم اين كه مخلوق او نيست,ء مملوكك او نيز نمى باشد. در صورتى كه او مالك همه 
حو اليك ويه ابن برشاةكر الهرره عورد بعت نين اشانه قذذانفه (الدى 2 فلك الشمارات والأرض وله ككد ولذا.). 
«براى اوست مالكيت (تكوينى) آسمان ها و زمين وفرزندى اتخاذ نكرده است). و در ذيل آيهء به ريشه اين مالكيت كه همان 
خالقيت اسث اشارة نوو #زمابذة (وخلق كل شبوء: «همه جيز را آفريد). *. او از احكام ماده ييراسته است. ه. همه 
موجودات با او قائم قتف عاو عت وى باذ اسك © (وقالرا الك الله وداش بحا بَلْ لَهُ ما فى السّماواتَوَالأذض كل لَه 


قانتُونَ»* بَدِيْعٌ السّماواتٍ والأزض وَإِذا قَضى أثراً فَإنّما يول لَهُ كن فيكونٌ).١21‏ 


ص : 7177 


.1١ 171١8 آيه‎ )؟(هرقب]١[-١‎ 


«مى كويند خدا فرزندى كرفته است! يبراسته است اوء بلكه براى او است آن جه در آسمان ها و زمين و همه فرمان بردار 
اويند. يديد آورنده آسمان ها و زمين است. اككر وجود جيزى را اراده كند به او مى كويد باش او نيز وجود مى يابد). در اين 
آيه با سه برهان» بر نبود ولد و فرزند استدلال شده است. .١‏ معناى فرزند اين است كه جزئى از يدر منفصل كردد ودر رحم 
مادر قرار كيرد. و لازمه اين سخن اين است كه خداوند جسم بوده و آثارى جسمانى از زمان و مكان و تجزيه داشته باشد» در 
حالى كه او از اين امور ييراسته است. به اين برهان با جمله: (سُبِحانَة),ْ «منزه است خدا ازاين كه جسم و جسمانى باشد»» اشاره 
تك ة أست: ؟. خدايى و يرورد كارى او مطلق و كسترده است. همه موجودات قائم به او و نيازمند او هستند. اككر او داراى 
فرزندى باشدء قطعاً مماثل و همانند او خواهد بود و بسان خداوند مستقل بوده و تمام اوصاف و احكام خداء از جمله استقلال 
و بى نيازى را دارا خواهد بود در صورتى كه تمام آن جه كه در آسمان ها و زمين است مملوك او بوده و قائم به وى و فرمان 
وار و رهاق ناس جنل الس عند لجان القعار كياد ون 2 4 قاكوة انار ان شيك ١‏ خا 
آسمان ها و زفين است: و همه قرمان براو هسحعد» *. سحت هذا از انكيزة فرزند خواهى ببراسعة اسث. فرؤتك واه يا به 
خاطر ادامه نسل استء يا براى رفع احتياج و نياز در دوران ييرى و هيج يكك در مقام الوهيت» كه قادر و تواناست و آفريننده 


آسمان ها و زمين است» متصور 


ص : 7176 


نمى باشد. جنان كه مى فرمايد:(بَدِيعٌ القساواك والأرضو) (افرسده مان ها و رعين اسنتودى يكن حتيق أفريد كان توانابى 
از هر احتياج و نيازى ييراسته است.(١)‏ در آيه ديكر نيز بر بى نيازى خدا از فرزند به طور روشن اشاره شده است. جنان كه مى 
فرعا مك لقالوا الكل الله ولد كعحانة فق الك له ما فى التتساوات وما فى الأؤض...).(1) «كفتند:خدا واق توه لولس الطار 
كرده اسث» بيراسته اسث او او ى تباز اسك و هرجه در اسمان هاو زمين است ان آناوسث) قرآن اين طريق اعتقاد هر 
نوع فرزند دارى را اعم از مسيح و غير مسيح كه در ميان يهود» مسيحيان» زرتشتيان» هندوان و مشركان وجود دارد محكوم 
كرده است. دليل ديكرى كه بر بى يايككى خصوص فرزند بودن حضرت مسيح اتخاذ شده است اين است كه زندكى بشرى 
مسيح به كونه روشن در سوره هاى مختلف» خصوصاً سوره «مريم» تشريح شده و براى فرد با انصاف جاى ترديد در بشر بودن 
اؤياقى تكذاشته اسث. ودر برع از آيات كذشته تمونه هاي ثيز از زندكى او.وارد شذة است: 83 قرآن به طور كلن ساحت 


ص :7760 


.718 در تفسير الميزان اين برهان به كونه ديكر تفسير شده است. «ج”2 ص‎ ]١[-١ 

"-[؟] يونس(١٠)‏ آيه /2. 

“ات ["] ر.كك سوره هاى مائده» ابه هاى /ااو حم توبه» ابه .و در همين بحث آيه:(إنّما المسيحح عيسى ابن مَوْيكم...) سوره 
نساءء آيه ١/١‏ خواهد آمد. 


و “7 
بومة 


كة عرد و| بابحا دطورك بد رتك كن عيداة بسيوه رس خوودن ورا شواتدد ستر من بولند ودس قرمايدة زما كات لبقن ان 
اللَهُ الكتاب وَاليحكم وَالْنْوَه م يَقُولَ لِلنّاسِ كونُوا عباداً لى مِنْ دُونٍ اللَّهِ وَلكنْ كونُوا رََاتِينَ بما كنم تُعلمُونَ الكتات وَيما كنتمْ 
تَدُرُسُونَ).(1١)‏ «براى هيج بشرى شايسته نيست كه خدا به او كتاب و فرمانروايى و يبامبرى دهدء آن كاه به مردم بككويد به جاى 


بنده خداء بنده من باشيدء بلكه سزاوار مقام او اين است كه بكويد: مردمى الهى باشيد به آن كونه كه كتاب خدا را آموخته 


سه 
> ماع 


ابلق كوو كو اندم احنن (وَلا يَأمْ ركم أَنْ تت دوا الْمَلائِكَهَ َاتَِْنَ أزبابا يم كع بالكفْرَِغْ1 ذم مِمُونَ).(7) «نه سزاوار 
است كه سدور دهد فرشتكان و يياميران وا يرورد كار خوة اتتخاب كنيد. ايا شما رابه كفر دعوث مى كند يس از آن كه 
مسلمان شديد!». در آيات ديكر مسئله يرستش حضرت مسيح مطرح شده و از طريق اين كه مسيح, مالكك سود و زيان يرستش 
راق كرد يوسش ارون باط وى فاون قاقد اديت كناد وس ااربا وال لقوق وق ذون اللداه لا فرك لكو هر 


وَلا نَع وَاللَهُ هُوَ السّمِيمٌ الْعَلِيمٌُ).50) ١‏ آيا غير خدا را مى يرستيد كه مالكك زيان و سود شما نيستء واو 
ص : 778 
]١[-١‏ آل عمران(”) آيه و/. 


؟"-[؟]| همان» ابه :0 


# |8 عافةه(8) ابه غلا 


است شنوا و دانا». از آن جا كه بحث ييرامون توحيد در ذات است و در باره توحيد در عبادت در بخش دوازدهم بحث 
خواهيم كرد بررسى آيات مربوط به اين قسمت را به فصل ياد شده واككذار مى كنيم. ولى تدبر در اين آيه و آيات مشابه نكته 
اى را روشن مى سازد و آن اين كه: انككيزه عبادت در نوع مردم اين است كه معبود مالكك سود و زيان فرد يرستش كر است 
وهر نوع تعظيم و كرنش كه از اين نقطه سرجشمه بككيرد مى تواند مصداق شرك در عبادت باشدء ولى اككر انسان بدون اين 
انكيزه در برابر انسانى خضوع كندء عمل او جز احترام جيز ديكرى نخواهد بود.و مشروح اين قسمت را در بخش دوازدهم 
خواهيد ديد. سرانجام قرآن نظريه خود را درباره ان ١‏ راستين و دور از هركونه كزافه كويى ويا حق ناشناسى 
اموجن ادج كد (يا أل الكتاب لا توا فى دينكم ولا َُوُوا على الله إل اق نما العسيخ عيته ى أبن وك تقول 
الله وَكلِمَيَهُ ألقاها إلى مَرْيَمَ وَرُوحٌ مِنّْهُ َآمُِوا بالله وَرُسِْهِ ولا تَقُولُوا تلكنة القهو| كيرا ...)10 «اى اهل كتاب در دين خود 
كزافه كويى نكنيد» در باره خدا جز حق نكويبد» مسيح, عيسى فرزند مريم فقط فرستاده خدا و كلمه او بود كه به (رحم) مريم 

القا نمود و روحى از او بودء به خدا و بيامبران او ايمان بياوريد» نكوبيد سه جيز است. ببرهيزيد كه مايه خير شماست». اين آيه 


حضرت مسيح را به بهترين وجه كه بيان كر واقعيت يكك انسان والا 


ص : /77 


-[1]نساء (6) آية :الال 


مقام استء معرفى مى كند و به قدرى مؤثر و نافذ است كه وقتى فرمان رواى حبشه از جعفر بن ابى طالبء نظر اسلام را درياره 
زده بودند» برداشت و ككفت: حضرت مسيح به اندازه اين عود از آن جه كفتى بالاتر نيست.(1١)‏ اوصافى كه در اين آيه براى 
مسيح آمده است به قرار زير است: .١‏ (إنّما المسيح) لفظ مسيح به معناى مباركك است. و در آيه ديكر او را به اين نحو معرفى 
من "كتله: (وَجيهاً فى الدّنيا وَالآخوه وَمَقَ المقكيين ).40 «در دنيا و آخرت آبروند واز نزديكان به داست): ؟. (عيسى ابن 
مَريم).فرزند مريم است و با اين وصف جكونه مى تواند خدا يا فرزند خدا باشد. ". (رَسُّول اللّه) «ييام آور خداست,. ع. (كلِمَه 
سخن مى كويد» ولى جون اين كلمه بدون اسباب عادى آفريده شده است از اين جهت به خصوص به او لفظ «كلمه» كفته مى 


شود. م. (روح منة) «روحى است از جانب خدا». واين اضافه و انتساب» يكك نوع جنبه تشريفى داردمٌ مانند خانه خدا.00) 
ص :77 
]١[1-١‏ سيره ابن هشامء ج١2‏ ص 777". 


؟-1[١]‏ آل عمران (”) آيه ه؟. 


”-["] ر.كث: الميزان» جه ص 187. 


بررسى سه كانكى خدا 
اشاره 


اكنون كه بحث ما درباره «تثليث» به يايان رسيد براى تكميل بحثء موضوع سه كانككى را با موازين عقلى مى سنجيم. سخنان 
مسيحيان در كتب كلامى خود حاكى است كه اعتقاد به تثليث از مسائل تعبدى است كه نمى توان بر صحت آن استدلال كرد» 
زيرا آنان مى كويند: «تصورات بشر به فهم اين مطلب نمى تواند كمكك كند و مقايسه هايى كه از عالم ماده مى شود مانع 
دركك حقيقت مى باشد و ما را در دركك اين حقيقت يارى نمى كند). باز مى كويند: «از نامحدود تجربه اى نداريم» وقتى خدا 
مى كويد كه طبيعت نامحدود او به طور كلى در دست سه شخص است هيج زمينه اى براى بحث باقى نمى ماند اكر جه هيج 
مقياسى بيدا نشود كه معناى آن را دركك كنيم». «همين اندازه كافى است» وحى شده است كه سه شخص معين به طور جمعى 
مالك طبيعت نامحدود خدا مى باشند و اين سه شخص.ء متعين و مشخص هستند, ولى جدا نيستند و شركت در الوهيت 
ندارند» بلكه هر كدام مالك كل «الوهيت» هست. يدر داراى تمام الوهيت» يسر داراى تمام الوهيت» روح القدس داراى تمام 
الوهيت». اين جمله ها و مشابه آن ها همككى مى رساند كه آنان موضوع تثليث را مافوق استدلال مى دانند و معتقدند كه نمى 
شود براى آنء» دليل صحيح آورد. تنها مدركك وحى است و نقل. در اين صورت بايد در مرحله نخست دلايل نقلى آنان را 


بررسى كردء ولى 


ص :779 


تثليث مدركك صحيح نقلى ندارد و اناجيل كنونى مدركك معتبرى نيستء بلكه سبكك نويسند كى آن ها حاكى است كه باقى 
مانده اى از ادبيات قرن اول و دوم ميلا-دى مى باشد. درست است كه عالم مجرد و ماوراى طبيعت را نمى توان با امور مادى 
مقايسه كرد و هر كدام براى خود سنجش خاصى دارد. اما يكك رشته مسائل عقلى داريم كه به هيج وجه قابل اختلاف و تزلزل 
نيست و بر جهان ماده و عالم ماوراى طبيعت يكسان حكومت مى كندمْ مثلا مسئله اجتماع نقيضين از رشته مسائلى است كه در 
هيج زمان و مكانى و به هيج شكل و صورت نمى تواند صحيح باشد يا مسائل ديكرى كه در رديف اين نوع مسائل قرار كرفته 
اند. بنابراين هر كاه دلايل روشن عقلى موضوع تثليث را باطل دانست» نمى توان در اين مورد به نقل استناد جستء بلكه بايد به 
بركت عقل جنين نقلى را تخطئه كرد و كفت: تثليث سخن خدا نيست. هم اكنون ما حقيقت تثليث را از ديد كاه عقل بررسى 


مى كنيم. 
هم يكى است وهم سه تا!!! 


اكنون بايد ديد كه مقصود از «تثليث» كه كاهى آن را «ثالوث اقدس» مى كويند جيست. روشن ترين معرف براى حقيقت 
تغليث غمان ابت كه مؤلق كتاب مقدس: مسعر هاكس آمريكايى نيان ذاشية است. وى هى كويد «طبيعتث عخدايقى) از سة 
اقنوم١‏ متساوى الجوهر) مى باشدمٌْ يعنى خداى يدر و خداى يسر و خداى روح القدس. خداى يدر خالق جميع كاينات است به 
واسطه يسرء و يسر فادىء و روح القدس ياكك كننده مى باشد» و لكن بايد دانست كه اين هر سه اقنوم را يكك رتبه و عمل 


5٠١ : ص‎ 


است.(١)‏ اقنوم در لغت به معناى «اصله)» و شخص است و همان طور كه تصريح مى كنند آنان براى هر يكك ازاين سه خداء 
يكذ ره وريكك درجه و يكك عمل معتقد هسشلد, أكون بابذ از ييروان تثليث يريد مقصود اق خدايان سه كانه حيست؟ دز 


اين جا مى توان تثليث را به دو صورت زير كه هيج كدام مناسب مقام ربوبى نيست تصور كرد. 
أ.خدايان سه كانه مستقل 


هر كدام از خدايان سه كانه وجود مستقل دارند و هر كدام با وجود و تشخص خاصى خودنمايى مى كند: مثللاا همان طور كه 
هر يكك از افراد انسان در خارج براى خود وجود مستقل دارد و هر كدام داراى شخصيتى استء هم جنين است «قانيم» و هر 
«اقنومى» براى خود اصلى و شخصيتى و وجود جداكانه اى دارد و به عبارت ديكر: يكك طبيعت استء اما سه فرد دارد و هر 
فردى خداى تام و مستقلى است. يكك جنين تثليث همان شرك جاهلى است كه در مسيحيت به صورت خدايان سه كانه تجلى 
كرده است. در صورتى كه دلايل توحيد و يكانكى, هر نوع شركك و دو بينى را براى خخدا ابطال كرده است و به حكم دلايل 
بيشين ممكن نيست كه براى نخدا نظير و شريكى تصور كرد. خنده آوراين كه بدعت كذاران محافل كليسا اصرار دارند كه 
تثليث را با توحيد هم آهنكك سازند و بككويند او در حالى كه سه تا استء يكى است و در عين اين كه يكى استء سه تا است. 


آيا اين توجيه جز تناقض كويى و به 
ص : "5١‏ 


1-[1]قاموس كتاب مقدس اك عن 


اصطلاح كوسه و ريش يهنء؛ جيز ديكرى هست؟ آيا در جهانء فردى بيدا مى شود كه بككويد سه مساوى است با يكك؟ آيا 
جنين تأويل علتى جز اين دارد كه آنان در بن بست عجيبى قرار كرفته اند. از يكك طرف دلايل قطعى يكتايرستان را در نظر مى 
كيرند و مى بينند كه دلايل عقلى هر نوع نظير و همتا را براى خدا محكوم مى سازد. از طرف ديككر عقيده موروثى (تثليث) را 
در نظر مى كيرند كه در دل جامعه مسيحى رسوخ كرده است. در اين صورت جاره اى جز اين نمى بينند كه به جنين تناقض 
كويى بناه ببرند و بككويند كه؛ يكك و سه با هم مساويند. 


'. شركت سهامى خدايان 


تفسير ديككر «تثليث» اين است كه اقانيم سه كانه بدون اين كه هر كدام داراى تشخص و استقلال باشدء بر اثر تركيب و به هم 
بيوستكى» ذات خداى جهان را تشكيل دهند و در حقيقت هيج يكك از اين اجزاى سه كانه خدا نيست, بلكه خداى جهان 
همان نتيجه است كه از تركيب سه كانه توليد مى كردد. اشكال اين نوع تفسير اين است كه خدا در نتيجه مركب مى شود و 
در تشخص و تحقق خود نياز به اجزاى ذات خويش يبدا مى كند. و نااين اجزا دست به دست هم ندهند و به هم آميخته 
نشوند» خداى جهان تحقق نمى يذيرد. در اين صورت مسيحيت با بن بست هاى بدترى روبه رو مى شود. الف. خداوند جهان 
در تحقق خود به غير (هر يكك از اجزاى سه كانه غير از خدا هستندء بلكه با تحقق هر سه جزءء خدا تحقق مى يذيرد) نياز 


خواهد داشتء در حالى كه موجود نيازمند هيج كاه خدا نخواهد بود بلكه ممكن و 


ص : 557 


مخلوقى مى باشد كه بايد نياز او را بسان ممكنات ديكر. شخص ديكرى برطرف كند. ب. هركاه هر يكك از اجزاى سه كانه از 
نظر هستى واجب الوجود و ضرورى باشند در اين صورت به جاى خداى يككانه به سه واجب الوجود معتقد شده اند. و اكر هر 
كدام از نظر وجودء ممكن الوجود بوده و در تحقق خود به علتى نياز داشته باشند در اين صورت براى هستى اين اجزاء خدايى 
لازم است كه به آن ها تحقق بخشد و نتيجه آن» جزاين نيست كه هر يكك از اجزا و خدايى كه از تركيب اين سه به وجود 
آمده استء معلول و مخلوق آن خدايى باشند كه به همه آن ها وجود بخشيده است و طبعاً بايد آن خدا بسيط و هيج جزء و 
تركيبى نداشته باشد» زيرا در غير اين صورت به سرنوشت خداى مركب دجار مى شوند. ج. آنان مى كويند: در طبيعت خداء 
سه شخص وجود دارد وهر يكك ازاين سه شخص مالك تمام الوهيت مى باشند. معناى سه شخص اين است كه هر فردى به 
طور مستقل و جدا از هم وجود داردء در حالى كه آقايان مى كويند: طبيعت تثليث تجزيه بردار نيست. به عبارت ديكر ميان 
اين دو كلاءم» تناقض روشن تر استء زيرا اككر در واقع سه شخصيت داريم يس جرا تثليث تجزيه برداشته است؟ و اكر قابل 
تجزيه نيست» در اين صورت جكونه سه شخص وجود دارد» بلكه مركبى از سه جيز خواهد بود. د. هركاه شخصيت يسرء 
غلاسكه بسن نحراا شو تحصيت باز راغتادت من كد وخدابان مساوق كه قاند يكن به ذكرى دينت از ذرزاز كرده و 


هم ديكر را ببرستند. 


ص : 787 


ه. مسيحيان» هر يكك از سه خدا را مالكك تمام الوهيت مى دانند و مى كويند كه: الوهيت در عيسى متجسد و مجسم كرديد و 
براى ياكك كردن بشر از كناه موروثى» مصلوب و به دار آويخته كرديد و يس از جند روزى زنده شد. دراين صورت سؤال 
مى شود جككونه خداى نامحدود؛ به صورت جسم كه از هر نظر محدود استء در آمد و خداى نامحدود و محيط بر همه 
عوامل» در فلسطين» محاط و به دست يهوديان مصلوب و مقتول كرديد. تكليف اين جهان و تكليف تمام ممكن الوجود تا 
زنده شدن وى حككونه بود كه هيج اختلالى در دستكاه آفرينش يديد نيامد. اين ها و دهها سؤال ديكر در مورد تثليث كليسا 
وجود دارد كه آيين ياكك مسيح را با افسانه بت يرستى آلوده ساخته است. انسان يس از بررسى اين نوع اديان خرافى و افسانه 


اى به ارزش واقعى آياتى كه بيرامون توحيد وارد شده است بى مى برد. 


ص : 758 


بخش هفتم: توحيد صفات 
اشاره 


ص : 750 


ص : 788 


آيات موضوع 

1ن أنه قاد أت الْفْقَراءُ 9 الله وَاللَهُ هُوَ العَنِىٌ الحميدٌ) 
(قاطر/8١).‏ قل هو الله أعد) 

(توحيد/1). “'(وَلَمْ يكن لَهُ كفُواً أحدٌ) 

(توحيد/6). 

ترجمه آيات 


.١‏ داى مردم! همه شما نيازمند به خدا هستيدء او است بى نياز و ستوده). ؟. «بكو اواست خداى يكتا). ".«وبراى او همتايى 


نبوده است). 


ص : /711 


ذات خداوند از هركونه تركيب بيراسته است 


در كذشته يادآور شديم كه توحيد ذاتى دو معنا دارد: .١‏ توحيد ذاتى م يعنى براى خدا نظير و مانندى وجود ندارد. در بخش 
كذشته. دلايل عقلى و قرآنى آن را خوانديم. ؟. توحيد ذاتى,ْ يعنى ذات او بسيط است و از هر نوع تركيب خارجى و عقلى 
يبراسته مى باشد. اكنون وقت آن رسيده است كه توحيد ذاتى به معناى دوم را بررسى كنيم. از آن جا كه مسئله توحيد صفات 
واين كه صفات خدا عين ذات او است و ميان ذات و صفات مرزى نيست,ء با مسئله «بساطت» و «نفى تركيب»» براهين مشتركى 
دارند» ازاين جهت هر دو مسئله را در يكك بخش قرار داده و توحيد ذاتى را در توحيد صفاتى ادغام مى كنيم» در حالى كه 
مسئله بساطت ذات شاخه اى از توحيد ذاتى است و مسثله اتحاد ذات و صفات,ء مربوط به توحيد صفاتى است. اكنون بحث 


«ساطت ذات» را شروع مى كنيم. 
توحيد ذاتى و بساطت ذات 
اشاره 


توحيد ذاتى به دو كونه تفسير هى شود: ١‏ خخداوتد واحد و يكانه اسث و برا او نظير و همتابى متصور ثيسة: #. ذات او بسيط 
است واز هر نوع تركيب و كثرت خارجى و عقلى 


ص :758 


بيراسته مى باشد. برخى از دانشمندان» توحيد ذاتى به معناى نخست را «واحديت» و توحيد ذاتى به معناى دوم را «احديت») مى 
كويند. شايد اين اصطلاح روى اين اساس است كه واحد در لغت عرب به معناى يكتاء در مقابل «ثانى» است. و اكر مى كُوييم 
خداوند واحد استم يعنى براى او ثانى و نظيرى وجود ندارد» ولى «احد)» به معناى وحدت ذات» در مقابل تر كيب است. واكر 


فون دوقن ريه نظ و دنه عرصيف هن كت وه قرهاية رقع الله اغخد) 


در اين آيه اين بود كه او يكانه است و ثانى ندارد» ديكر لازم نبود در يايان سوره همين مضمون را تكرار كند و بفرمايد:(وَلَمْ 


. اين مطلب در صورتى روشن مى شود كه بدانيم آيات اين سوره در ردٌ عقايد مسيحيان است هر جند نامى از آنان برده نشده 
است. و آنان به يكك نوع واحد مركب معتقد مى باشند. در هر حال خواه اين اصطلاح با معناى لغوى «واحد)و «احد) مطابق 
باشد با نباشد402 اصطلاح ياد شده به دو نوع توحيد ذاتى اشاره مى كند: .١‏ توحيد ذاتى به معناى اين كه ثانى نداردمٌ .١‏ 
توحيد ذاتى به معناى اين كه بسيط است و جزء ندارد. در نظرهاى نخستين» انسان تصور مى كند كه در قرآنء» آيه ويا آياتى 


ناظر به اين بخش از توحيد وارد نشده استء تو كوبى قرآن اين كونه بحث هارا 
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]1١[ -١‏ در بحث قرآنى اين بخش به روشنى» ثابت خواهد شدء كه معناى لغوى «واحد)» و «احد) همين است كه در اين 
اصطلاح آمده است. 


مهفل و خرد يشر واكذاز كرده اكه وى هر كاد يس ان ا كاه :ال بروسى شا فلسفيء كفنيه نتكن الساف مايه مى يخشدة 
بار ديكر به قرآن مراجعه كنيمء خواهيم ديد كه اين كتاب» خداوند را با يكك رشته صفاتى توصيف كرده كه هركز با تركيب 
ذات» سا زكار نيست. در كذشته يادآور شديم كه آيات قرآن از نظر معناء داراى ابعاد مختلفى استء ممكن است يكك بعد از 
مفاد آيه در نظر اول به ذهن خطور كندء در حالى كه استخراج بعد دوم يا سوم از معانى آيه» به بينش هاى عميق و زرف 
نيازمند باشد. امام سجاد (عليه السلام) مى فرمايد:«خداوند مى دانست كه در آخر الزمان اقوام و كروه هاى زرف نكرى يديد 
مى آيند (ومى خواهند مسائل مربوط به توحيد خدا راء با مقياس هاى دقيق علمى دريابند) ازاين جهت سوره (قَلَ هُوَ الله 
أعيدا وض آله از سوره حديد را فرو فرستاد و هركس غير از اين را بخواهد هلا-كك مى شود.(1١)‏ بنابر اين در استخراج 
معارف مربوط به مبدأ و معاد از آيات قرآنء ما نبايد به نظرهاى نخست اكتفا كنيم» بلكه بايد با تقويت بينش و تلاش فكرى 
خود در اقيانوس معارف قرآن غور كنيم» آن كاه خواهيم ديد كه در اين غواصى جه كوهرهاى كران بهايى نصيب ما خواهد 
شد. ازاين جهت در اين بخش به خاطر تقويت بينش خود. نخست مسثله بساطت و يا تركيب ذات وهم جنين مسئله توحيد 
صفات را از ديد كاه عقل بررسى مى كنيم» آن كاه آيات مربوط به اين بخش را با يكك رشته احاديث راستين اسلامى مطرح 


من عابي 
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]1[1-١‏ توحيد صدوق 87؟1_ 785 انّ اللّه عرّوجِلٌ علم انّه يكون فى آخر الزمان أقوام متعمقون فأنزل الله عزُوجِلٌ (قل هُوَ الله 
أحد) و الآيات من سوره الحديد إلى قوله: (وَهُوَ عليم بذات الصدور) فمن رام ما وراء هنالك, هلكك. 


.١‏ ذات خداوند از تركيب خارجى بيراسته است 


مقصود از تركيس غفارجى ابن است كه ذاث خذاوقد يسان يديده هاق ديكر داراق اجزاي خارجى باشد: مانت قلرات ويا 
محلول هاى شيميايى كه از به هم ييوستن يكك رشته عناصر مختلف يديد آمده است. يكك جنين تركيب به ذات خداوند راه 
ندارد» زيرا هركاه فرض شود كه ذات دا از يكك رشته اجزايى تركيب يافته است در اين صورت در هستى خويش كه كل 
اث به آن .ها تيازمتد خواهد بود و:موجود نيازمتك» فعلول و يكرئ اسث وصلاحيت الوهيث: را نشواهد داشت. كدشعه بر اين: 
اجزاى نام برده» كه تشكيل دهنده ذات خدا استء يا ضرورت و هستى و وجوب وجود دارند يا ندارند» در صورت نخست در 
يرت كاه اعتقاد به تعدد(واجب الوجود) قرار خواهيم كرفت و در صورت دوم اجزاء» ممكن الوجود بوده و طبعاً معلول موجود 
ديكرى خواهند بود كه او شايستككى خدايى را دارد. و در نتيجه» موجود مركب از اين اجزاءء كه خدا فرض كرده بوديم» نيز 


معلول اين موجود برتر خواهد بود. 
؟. ذات او از اجزاى عقلى ببراسته است 


براى روشن شدن اين نوع از بساطت ناجاريم امورى را يادآور شويم. الف. هر جيزى كه معرف و بيان كر حدّ وجودى موجود 
استء همان ذات و ماهيت شىء است و ماهيت هر موجودى نقشى جز اين ندارد كه وجود اشيا را اندازه كيرى كرده و مقام و 
موقعيت آن را بيان مى كند. ب. اكر مى كوييم كه انسان از دو جزء به نام ماهيت و وجود تركيب يافته استء» مقصود دو جزء 
خارجى نيست كه با هم تركيب يافته باشند, مانند 
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عناصرى كه با هم تركيب بيدا مى كنند» بلكه مقصود اين است كه ذهن نقاد در لابراتور خاص خويشء شىء واحد خارجى را 
به دو جيز كه يكى معرف درجه وجود و ديكرى حاكى از هستى آن استء تجزيه و تحليل مى كند. يكك جنين تركيب به ذات 
خداوند راه ندارد» زيرا اككر ذات خداوند از دو جيز يكى به نام ذات و ماهيت و دومى به نام وجود و هستى تركيب يافته باشدء 
دراين صورت عقل با كاوش كرى خاص خود سؤال مى كند: خداوند كه در مقام ذات خود فاقد وجود و هستى بود» جكونه 
عدم رااز ذات خود طرد كرد و جامه هستى يوشيد؟ در اين موقع براى حفظ قانون عليت و معلوليت» ناجاريم علتى را فرض 
كنيم كه به ذات وى هستى بخشيده است و موجود نيازمند به علت خارج از خود مخلوقى بسان مخلوق هاى ديككر خواهد بود. 


ازابى حجهت دانشمتدان هى كويثل: ذات: خداوتد از ماهيث يبراسته است واو عيق هستى :-مطلق است: 
'"'. صفات خداوند عين ذات اواست 
". صفات خداوند2١)‏ عين ذات او است 


شكى نيست كه خداوند صفاتى مانند «عالم)» «قادر) و «حى) داردء اكنون بايد ديد آيا اين صفات از ازل با خداوند بوده يا اين 
كه بعداً به وجود آمده اند؟ و بر فرض ازلى بودنء آيا صفات او زايد بر ذات او است و به اصطلاح ميان ذات و صفات مرزى 
وجود دارد يااين كه صفات او عين ذات او مى باشد؟ در باره ازلى ويا حادث بودن صفات تنها يكك كروه از متكلمان 
امعاداتى له 
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]١[-١‏ بايد توجه نمود كه محل بحث در اين بخش» صفات ذات خداست,. مانند علم نه صفات فعل او مانند رازقيت. 


نام «كراميه» بيروان محمد بن كرام سيستانى» به حدوث صفات معتقد مى باشند و مى كويند كه ذات خدا در آغاز فاقد اين 
صفات بوده و بعداً حادث شده است.١(١)‏ اكر از اين كروه بككذريم همه فلاسفه و متكلمان اسلامى» قدمت و ازليت صفات را 
بذيرفته اند. ناكفته بيداست كه كروه هايى به نام كراميه و... همكى ساخته سياست هاى وقت عباسى بوده كه دانشمندان 
متفكر اسلامى را به اين نوع مباحث مشغول سازند تا آنان به راحتى بتوانند بر ملت اسلام حكم برانند و بسيارى از اين كروهها 
كه مخلوق سياست هاى زمان بوده اند منقرض شده و اثرى و نام و نشانى از آن ها جز در لا به لاى كتاب هاى كلامى و ملل و 
نحلء باقى نمانده است. 


بى بايكى عقيده كراميه 


اكز ذاك خداوقد ان قاقد ابن صقانت قله قظعا مكه عكر 'فيقات يكن ويعادة خواهن بوذوهر سيك علق 
اوعد اشسةم اكتون بامدددجد يديك اووتدة ابن ضنفات كسك در ابه حا الخوالاى است كه سك ور ظ ره عرد 
محكوم الشية: .١‏ خود به خود به وجود آمده باشند. #غهدا بوعوة اووده اسةه #كره ديكرق يديد آورده است. هر سه 


احتمال باطل است. اينكك بيان بى يايكى هر سه: ه ركز ممكن نيست جيزى خود به خود به وجود آيد. و قانون «عليت و 
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.١77" الأسفار الأربعه» جع ص‎ ]١1[1-١ 


معلوليت» كه با ارزش ترين و استوارترين قوانين عقلى استء اين احتمال را محكوم مى كند. احتمال دوم بسان احتمال نخستين 
استء زيرا جككونه ذات فاقد علم و قدرت و حياتء بر خود؛ اين صفات را بخشيد و يديد آورد. احتمال سوم نيز باطل و بى 
يايه استء زيرا به حكم توحيد ذات واين كه خحمدايى جز او نيست» ديكر كسى نيست كه آفريتنده صفات خدا باشد. از اين 
جهت,ء فلاسفه و متكلمان اسلامى يذيرفته اند كه صفات خدا جدا از ذات او نبوده و بسان ذات» قديم و ازلى مى باشند. اكنون 
كه قدمت و ازليت صفات ذات ثابت كرديد. بحث ديكرى در اين جا باقى مى ماند و آن اين كه: آيا اين صفات قديم و ازلى؛ 
لازم و زايد بر آن مى باشند آن جنان كه كروهى از متكلمان اسلامى,ْ مانند «اشاعره» مى كويند(1) يا اين كه اين صفات عين 
ذات و تشكيل دهنده آن مى باشند و ذات و صفات يكك مصداق بيش ندارند. براى تحقيق» بايد در اين جا كمى توقف كنيم 


تا تفاوت دو قول روشن شود سيس با جراغ عقلء راه رااز جاه تميز دهيم. 
تفاوت دو قول 


نخست بايد ديد تفاوت دو قول در كجا است؟ براى روشن شدن مطلب امورى را يادآور مى شويم: .١‏ هنكامى كه مى كوييم: 
خدا دانا است» لفظ «خدا» حاكى از ذات او است جنان كه لفظ «دانا» وصفى از اوصاف وى را حكايت مى كند. در اين 


صورت مقصود كسانى كه مى كويند صفات او با ذات وى متحد استء اتحاد 
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در مقام تحليل ذهنى مفهوم خدا و مفهوم دانا نيست] يعنى نمى خواهند بكويند كه مفهوم «خدا» با مفهوم «دانا يكى است. و 
هم جنين است صفات ديكر اوه زيرا شكى نيست كه مفهوم خدا غير از مفهوم دانا است.(1١)‏ ؟. وقتى مى كوييم: «افلاطون دانا 
است» سيس در خارج مى نككريم مى بينيم علم و دانايى افلاطون از وجود او جدا نيست] يعنى نمى توانيم به خود او» جدا از 
علم وىء و به علم او جدا از وجود او اشاره نماييم و بكوييم اين افلاطون استء اين هم علم و دانش او استء بلكه ذات و 
صفات او در خارج با هم اتحاد دارند. اكنون اين سؤال بيش مى آيد: مقصود كسانى كه مى كويند صفات خدا با ذات او 
متحد است جيست؟ زيرا با توضيحى كه داده شد از نظر تحليل مفهومى در هيج موردى ميان آنان اتحادى وجود ندارد. واز 
نظر خارج و عينيت» اتحاد صفات با ذات» به خدا اختصاص ندارد» بلكه اتحاد صفت با موصوفء در همه موجودات حكم فرما 
است تا جه رسد به خدا. مثلا مى كوييم: صدف سفيد استء عسل شيرين است و هم جنين...» در اين مثال ها سفيدى صدف با 
خود او اتحاد و يكانكى دارند و هركز نمى توان به شيرينى جدا از عسل اشاره كرد. و هم جنين است سفيدى صدف. ياسخ 
اين سؤال اين است كه: مقصود از اتحاد ذات خدا با اوصاف خويشء غير از اتحاد صدف با سفيدى و يا افلاطون با علم و 


دانش او استء بلكه اتحاد خاصى است كه در غير او وجود ندارد. و توضيح اين مطلب را اكنون مى خوانيد. 


قن 8ة؟ 


-١‏ 1[1] لذا در فلسفه اسلامى مى كويند: موضوع و محمول از نظر مفهوم مغايرت دارند و ازاين جهت وحدتى ميان آن ها 


. درست است كه علم افلا.طون با خود او يكك نوع اتحاد دارد, اما هركز با ذات او در همه مراحل ذاتء اتحاد ندارد» بلكه 
اين اتحاد درمراحل سطحى و ظاهرى ذات استء به كواه اين كه روزكارى افلاطون در دل اجتماع بود ولى حايز اين علم نبود» 
سيس علم و دانش را بيدا كرد. درست است كه او يس از تحصيل صفت علم و دانش با اين صفتء يكك نوع اتحاد و يكانكى 
بيدا كرد امّا اين اتحاد آن جنان نيست كه به ذات و حقيقت او نفوذ كرده و تشكيل دهنده ذات او باشد. و به عبارت ديكر: 
ملاكك انسانيت افلاطون و عناصر تشكيل دهنده ذات او همان است كه در ديكران است و آن همان حيوان ناطق بودن است» 
اما علم و دانش وى زيورى است بر جهره انسانيت او كه به وى برترى بخشيده است. فرض كنيد ساختمانى كار بنايى آن به 
يايان رسيده است و فقط نقاشى لازم دارد تا بر جمال و زيبايى آن بيافزايد. در اين موقع درست است كه رنكك» جدا از در و 
ديوار نيستء اما در عين حال تشكيل دهنده حقيقت خانه و يا در و ديوار هم نيستء زيرا عناصر سازنده خانه» همان آهن و 
سيمان و كج و آجر است نه رنكك. بنابر اين» اتحاد در و ديوار با رنككء آن جا كه مى كوييم درهاى خانه آبى است نه به آن 
معنا است كه رنكك. در واقعيت در و ديوار نفوذ كرده و تشكيل دهنده واقعيت آن استء بلكه رنكك با قشرى از در و ... و 
يوسته اى از ديوار» اتحاد و يكانكى بيدا كرده اسث نه با ذات و حقيقت آن. و به همين قياس اسث سفيدى صدف. سرخى 
سيب و زردى كلالبى. خلا-صه. اتحاد در اين موارد نه به آن معنا است كه عارض جزو ذات معروض مى كردد» بلكه با برخى 


از مراحل وجود معروضء متحد مى شود. با او يكى است اما در ذات و حقيقت آن داخل نيست. 
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بنابر اين مقصود از اتحاد صفات خدا با ذات او نه تنها اين است كه صفات از ذات جدا نيست و در برخى از مراحل با ذات 
اتحاد دارد» بلكه مقصود اين است كه صفات خدا تشكيل دهنده ذات و متن آن است نه عارض بر آنء و آن جنان نيست كه 
خداوند ذاتى داشته باشد و اوصافىء بلكه اوصاف وى همان ذات و واقعيت او است. اكر ما علم به خارج از ذات داريم به 
وسيله علم زايدى است كه از خارج به دست مى آوريم: مثلاً انسان ديدنى ها و شنيدنى ها را به وسيله صورت هاى ذهنى كه 
از طريق حواس ينج كانه به روح او مخابره مى شود. دركك مى كند و اككر صورت ذهنى از دست او كرفته شودء ذات او قادر 
به دركك خارج از ذات خويش نخواهد بودء ولى در عين حال ذات او محفوظ خواهد بود. ولى از آن جا كه ذات خدا عين 
علم است وعلم او زايد بر ذات وى نيستء او با همان ذات بر تمام ديدنى ها و شنيدنى ها و... واقف و آكاه مى كردد و فرض 
سلب علم و قدرت از خداء فرض عدم ذات و نفى آن است. بنابر اين مقصود از اتحاد صفات با ذات» همان عينيت ذات با 
صفات است. در اين صورت ذات وى عين علم است, عين قدرت استء عين حيات است و... نه اين كه ذات براى خود مقامى 


دارد واين صفات عارض بر ذات و بسان يوشش بر ذات مى باشند. 
انتقاد از نظريه اشاعره 


روشن ترين انتقاد از نظريه اين كروه كه ميان ذات و صفات او به حدٌ و مرزى معتقدند و صفات او را زايد بر ذات او تصور 
مى كنندء اين است كه بنابر اين نظرء بايد كفته شود كه قديم و واجب بالذات» به ذات خدا منحصر نيستء بلكه به جاى يكك 


قديم ازلى» هشت قديم وجود دارد. كروهى مانند 


ص : 701 


اشاعره كه از سه كَانكى مسيحيان فرار مى كندء ناخود آكاه به هشت كانكى (قدماى ثمانيه)دجار شده اندء در حالى كه 


توحيد ذات ما به يكك قديم راهنمايى كرد. 
دليل وحدت صفات با خدا 


.١‏ هركاه بِكنُوييم ذات خدا عين علم و قدرت اوستء دراين صورت خدا در 1 كاهى خويش و ايجاد جيزى به غير خود نياز 
نخواهد داشتء ولى هر كاه صفات او زايد بر ذات باشد او در 1 كاهى و توانايى به غير خود محتاج خواهد بود و احتياج و نياز 
شايسته مقام خدا نيست. درست است كه اشاعره مى كويند صفات خدا بيوسته ازلى و ملازم با خدا بوده استء ولى ملازم 
بودن غير از عين ذات او بودن است. نتيجه اين مى شود كه خدا در تحصيل آكاهى از ذات خود و خارج از آنء از علم جدا از 
ذات» كمكك بكيرد و در ايجاد جيزى در خارج از قدرتى خارج از ذات استمداد كند. دلايل وحدت صفات با ذات منحصر به 


جكونكى سازكارى تعدد صفات با بساطت ذات 


دلايل بيشين ما را به بساطت و بيراستككى آن از هر نوع تركيب خارجى و عقلى راهنمايى كرد. اكتون اين سؤال بيش مى آيد 
كه تعدد صفات خدا جكونه با بساطت ذات سازكار استء زيرا نتيجه تعدد صفات» تركيب ذات از صفات متعدد است. ياسخ: 
ه ركاه هر يكك از اين صفاتء بخشى از ذات خدا را تشكيل مى دادند» در اين صورت جا داشت تركيب به ذات خدا راه يابدء 


كح 5 00 59 
ولى اكر هر يكك از اين صفات» سراسر وجود او را تشكيل دهدء در اين صورت براى 


ص : /760 


انديشه تركيبء علتى باقى نمى ماند» زيرا هيج مانعى ندارد كه شىء بر اثر كمال بى يايانى كه دارد در حدى قرار كيرد كه 
سراسر وجود اوه علم و قدرت و حيات باشد بدون آن كه كثرتى در ذات يديد آيد. اككر كثرتى هست در مقام مفاهيم ذهنى 
است نه در خارج و مقام عينيت» بلكه در خارج مصداق علم خداء همان مصداق قدرت» وهر دو مصداق حيات مى باشند. 
نظير آن در عالم ممكنات اين است كه سراسر وجود ما هم مخلوق خدا و هم معلوم او استء نه اين كه جزئى از ما معلوم؛ 
وجزء ديكر مخلوق او است. براى تقريب ذهن نور را در نظر بككيريد. درخشندكى و روشنايى و حرارت و كرمى از خواص نور 
اكه ايا كاشفيت :و روشق كرض مريوط يه كوشه اق ان "وجوف آؤاسف باايى كلاسراباف تووة كاشنيت و درصحيد كن است 


كواهى آيات بر صفات خدا 


؟. ذات او از تركيب عقلى ييراسته است. *. صفات خدا عين ذات او است. در تشريح هر سه مطلب يادآور شديم كهاكر 
حقيقت غير اين باشد؛ در اين صورت به ساحت قدس الهى احتياج و نياز راه ييدا مى كند» و ساحت خداى واجب الوجود از 


هر نوع نياز ييراسته است. اكنون موقع آن رسيده كه دلايل قرآنى هر سه مطلب را مورد مطالعه قرار دهيم. 


ص : 7509 


أ.او غنى مطلق است 

... بايد ببينيم كه قرآن خدا را جككونه توصيف مى كند/ قرآن خدا را در هفده مورد به غنا و بى نيازى توصيف مى كند و مى 
كويد:١.‏ (وَالأَهُ عن حليم) ”. (إنَّ الله غَنِقٌ حميد) "1 (غَنِيّ عن العالّمين)؟. (وَرَبْكك الغَنَِ) ه. (سُبحاَهُ هُوَ الْغنق)*. (فَإنَّ رَبَى 
يق كريم) و الود آياى همه غردم را ققير و عدا رانساغي وين نبال خواقده الت اماه عن كريد (يا أنهَا 
الْنَاسٌ أ الفقراة إلى الله وَاللَهٌ هُوَ العَُِ الحميد).(1) «اى مردم! همه شما نيازمند به خدا هستيد, او است بى نياز و ستوده). آيا 
يكى از لوازم غناى خداء جز اين است كه بككوييم كه در وجود و هستى خود, در علم وقدرت خود, به غير ذات خويش نياز 
ندارد. و نياز در اين مراحل» شديدترين نياز مى باشد. و در ككذشته روشن ساختيم كه تركيب ذات از اجزاى خارجى و عقلى؛ 
ملازم با نياز ذات به اجزا است» هم جنان كه عدم عينيت صفات خدا با ذات او» نشانه نياز او به علم و قدرت خارج از ذات 


خويش مى باشد. و به حكم اين كه او تنها غنى و بى نياز مطلق در صفحه هستى استء بايد از جنين انديشه ها بيراسته باشد. 
".او «احد»است 

لغت شناسان اسلامى مى كويئد: 

صن :57 


.8٠ ركك: سوره هاى بقره. آيه هاى 527؛ 7521 آل عمرانء آيه /3,ْ انعام» آيه 177 يونسء آيه 728 نملء آيه‎ ]١[1-١ 


١-[؟]فاطر‏ (0) آيه 10. 


«احد) در اصل «وحد» بوده.2١)‏ اين لفظ به خاطر داشتن معناى خاصء» جز خدا كسى را نمى توان با آن تو( ؟)صيف كرد. 
ه ركاه اين لفظ در سياق نفى قرار كرفتء بر غير خدا اطلاق مى كردد, مانند:«ماجائنى من أحد» ولى اكر در قلمرو اثبات قرار 
كرفت» فقط به صورت مضاف استعمال مى شود رّمانند: أحدهم, أحد عشر. و به صورت غير مضاف تنها درباره خدا اطلاق مى 
قرو نالحد (قل بشو الله أكن)#ااتهرنه لعشا سعروت مي كريدة ران الأخه له من غيدنات الله إضاكن بياقاذ يقر كه 
فيها شىء من الكائنات و يأتى فى كلام العرب بمعنى الأوّل كيوم الأحد:ْ احد از صفات مخصوص خداست,. آن را به خود 
اختصاص داده است. هيج موجودى دراين صفت با او شريكك نيست و كاهى در زبان عرب به معناى «اول) به كار مى رودم 
مثلاً به روز يكشنبه «يوم الأحد» مى كويند». مفسران اسلامى براى لفظ احد در آيه (قَلَّ هُوَ اللَهُ أحد) يكك رشته تفسيرهايى ياد 
كرده اندمٌ يكى از آنها اين است كه «الاحد: الذى لا يتجزأ ولا ينقسم فى ذاته ولافى صفاته /(6) احد به كسى كفته مى شود 
كه در ذات و صفات خود تجزيه و تقسيم بر ندارد). جزايرى در كتاب «فروق اللغات» در توضيح فرق ميان «واحد» و«احد) اين 
جنين مى فرمايد:«واحد, به موجودى مى كويند كه نظير و مانندى نداشته باشد» در حالى كه احد موجودى است كه تجزيه و 


تقسيم بر ندارد».(0) 


صن :571 


.2/ ص‎ ١ المقاييس» ج‎ ]١ 


؟] قاموس, ج١2‏ ص "77؟. 





]١[ 

[؟] 

[*] مفردات راغب. ماده احد. 

[؟] مجمع البيان» ج0. ص رم 

- [0] ان الواحد الفرد الذى لم يزل وحده ولم يكن معه آخرء و الأحد الفرد الذى لا يتجزأ ولا يقبل الانقسام. فروق اللغات 


ص 8". 


مرحوم شيخ حبيب الله ساوجى كاشانى در تفسير سوره اخلاص قريب به مضمون فوق را دارد.(١)‏ استاد عالى قدر حضرت 
علامه طباطبايى _ دام ظله _ در اين مورد جنين مى فرمايد: «موجودى با صفت احد توصيف مى كردد كه هيج نوع كثرت نه 
در خارج و نه در ذهن نيذيرد» تحت عدد و شماره اى واقع نكردد» ولى هركز در لفظ واحد اين خصوصيات وجود ندارد. 
واحد به جيزى كفته مى شود كه براى او دومى و سومى باشد).(١)‏ اين حقيقت از بررسى استعمال لفظ هاى «احد» و «واحد) 
در سياق نفى به روشنى استفاده مى شود. اك ركوينده اى بككويد: «ما جائنى من القوم أحد» مفهوم اين جمله اين است كه هيج 
كسى نيامدم نه يكك نفر و نه دو نفر ونه سه نفر. و به اصطلاح نفى جنس را مى رساند ولى اكر بكويد: «ما جائنى واحد منهم) 
ازاين جمله به دست مى آيد كه يكك نفر نيامد» ولى هركز آمدن دو نفر يا سه نفر را نفى نمى كند. از آن جا كه لفظ احد 
داراى يكك جنين خصوصيت استء از اين جهت» صفتٍ منحصر خدا شمرده شده است و هيج كس را جز خدا نمى توان با آن 
توصيف كرد. به خاطر همين نكته است كه امام مى فرمايد: «مصداق وحدت جز خدا بسيار كم است20.0 


ص : 7377 


.19 تفسير سوره اخللاصء» ص‎ ]١[1-١ 

؟-1[1] از آن جا كه معناى واحد يكك دانه اى است كه دوم و سوم نيز داشته باشدء در كذشته يادآور شديم كه مقصود از 
توحبلة توحيد غددى نبست بلكه وحدت ذر أن جابه ابن معنا است كه وى يكانة است و تفى تواند نظين و مانشدى داشتة 
باشد» او يكى است يعنى دومى ندارد. 

“- [”] الميزان» ج 27١‏ ص 57*ه_ 22151 متن كلام امام جنين است: كل مسمى بالوحده غيره قليل. 


مؤيد كفتار ايشان اين است كه در سوره اخلادص يس از توصيف دا به صفت «احد»» جمله (وَلَمْ يِكنْ لَهُ كقُواً أ د) را 
آورده است و همككى مى دانيم مفاد اين جمله «نفى نظير و همانند» براى خدا در ذات و فعل است] يعنى نه موجودى مانند خدا 
هست و نه خالق و مدّبرى مانند او. هركاه نفى هر نوع مانند براى خخدا به وسيله اين جمله انجام كردد» ديكر شايسته نيست 
جمله (مو الله أغد) رابه همين نحو تفسير كنيع وابكوبيم او يكى أسثاو نظير ندازةة زيرا ننيجه آنه تكرار يك مضعون در 
يكك سوره آن هم در فاصله بسيار كوتاه است. از اين جهت بايد كفت جمله نخستء به معناى نفى تجزيه وهر نوع تركيب 
است و جمله دوم به معناى نفى نظير و مانند مى باشد. با توجه به اين تفسير» دو مسئله از مسائل سه كانه اى كه در آغاز بحث 
مطرح كرده بوديم از اين آيه استفاده مى شود زيرا لازمه وحدت ذات اين است كه از هر نوع تركيب خارجى و ذهنى يبراسته 
باشدء اما مسئله سومء كه همان عينيت صفات با ذات استء راه اثبات آن همان صفت غناى مطلق است كه قرآن در آيات 
زيادى براى خدا اثبات مى كندء و در سوره توحيد او را به «(صمد» بودن كه يكى از معانى آن كعبه مقصود هر محتاج و 
نيازمند است» توصيف مى كند. اكر او كعبه مقصود هر سائل و نيازمند است و كعبه مقصودى جز او نيستء بايد صفات او 
عين ذات او باشد و كرنه در تحصيل آكاهى و انجام امورى به علمى خارج از ذات و قدرتى بيرون از وجود خود نيازمند 
خواهد بود ودراين صورت ازغناى على الاطلاءق و كعبه آمال بودن خارج خواهد بود بلكه خود مقصد ديكرى خواهد 
داشت. تا اين جا توانستيم به كونه اى روشنء از آيات قرآن بساطت و وحدت ذات را ثابت كنيم. اكنون براى تكميل مطلب از 
احاديث خانذان وسالت دز اين 


ص : 7097 


موضوع كمكك مى كيريم.احاديث در اين مورد بيش از آن است كه در اين جا مطرح كردد. فقط نمونه هايى را منعكس مى 
كنيم. امير مؤمنان مى فرمايد: براى يرورد كار ماء دو نوع وحدت است: .١‏ «هو واحد ليس له فى الأشياء شبه: خدا يكى است 
يعنى براى او نظيرى نيست». ؟. «انّه احدى المعنى يعنى به انه لا ينقسم فى وجود و لا-عقل ولا وهم(١)‏ خداوند احد است, 
يعنى وجود او نه در خارج و نه در عقل و نه در يندار قسمت بر نمى دارد)». جمله اخير» بساطت خدا را به روشنى ثابت مى كند 
وهر نوع تركيب خارجى و تركيب عقلى و وهمى(مانند داشتن حد و ماهيت) را نفى مى كند. امام صادق (عليه السلام) در 
حديثى خداوند را جنين توصيف مى كند: «وصانع الأشياء غير موصوف بحد مسمى ((1) يديد آرنده اشياء هركز حد و اندازه 
معينى ندارد). اين حديث ممكن است ناظر به نفى حد و ماهيت باشدء هم جنان كه ممكن است مقصود از آنء نفى نهايت 
بذيرى خداوند باشد. امام هشتم (عليه السلام) مى فرمايد: «بتجهيره الجواهر عرف ان لا جوهر له:0) آفريدكار جواهرء خود 


فاقد هر نوع جواهر وحدّى به نام جوهر استء. از اين احاديث دو مسثله نتيجه كيرى مى شود: 
ص : 775 
]١[1-١‏ توحيد صدوق. ص 88_7/. 


؟-[1] همانء» ص 197. 
3 ["] همان» ص تت 


.١‏ نفى جزء خارجى. ؟. نفى جز عقلى. اما احاديث مسئله سوم (صفات خدا عين ذات اوست): امير مؤمنان ضمن خطبه كسترده 
اك افرماية: رو كال الخقلاضن لاتق الصفا ىح القياده كل هنقة الواغىر المرضوق وسياةة ك1 موصوف. الفغير الصتقه 
قمع وصيفن !لله يسيحاته ققد قولس وب فر مه فقن كناد وسح م ففالدسي أمواودة :كرا القن حمواة ل مدن قا لضن رايد اتيك 5د 
صفات زايد بر ذات را كه شيوه مخلوق است از او سلب كنيم» زيرا هر نوع وصفى كواهى مى دهد كه با موصوف خود 
مغايرت دارد و هر موصوفى نيز كواهى مى دهد كه وجود او غير از وجود موصوف است. هركاه خدا را بسان مخلوق توصيف 
كنيم و صفات او را زايد بر ذات وى بدانيم» او را با جيز ديكرى همراه ساخته ايم و نتيجه آن اين است كه او را دوكانه دانسته 
ايم وهر كسى كه او را دوكانه بداند و بككويد ذات او غير از صفت او استء براى او جزئى قائل شده واو را مركب دانسته 
است و شخصى كه خدا را اين كونه بداند به طور مسلم خدا را نشناخته است». امام (عليه السلام) در اين كفتار حكيمانه خود 
به برهان خاصى اشاره كرده كه خود از عالى ترين براهين فلسفى در اين موضوع است و خلاصه آن اين است: هركاه ذات و 
صفت را يكى بدانيم» ذات خدا را از نوع تجزيه و تركيب كه منتهى به احتياج و نياز مى كردد يبراسته ساخته ايم» ولى اكر 
ذات او غير از وصف وى باشدء بلكه عارض و معروض يكك ديكر باشند طبعاً موضوع سر از دوئيت و تركيب بيرون خواهد 


آورد. و خداى مركب از ذات و صفت,. به اجزاى خويش نياز خواهد داشت در صورتى كه اواز هر احتياج و نيازى ييراسته 


ص : 720 


رق انق يان ادا كدر ساك كعذا كران داقة ماله (كل هق الله أغندة م راتكن عتورك» حيقات بذاك قير كرادباشنة 
زيرا در هر نوع فرض زيادىء يكك نوع تركيبى ميان عارض و معروض وجود دارد وفرض اين است كه مصداق «اللّه مجموع 
ذات وعلم وقدرت اوست. كذشته براين» به عقيده «اشاعره» كه صفات خدا را زايد بر ذات مى دانند لازم است غير خداء 
هشت قديم ازلى نيز داشته باشيم؛ در اين صورت آياتى كه بر وحدت و يكانكى قديم ازلى كواهى مى دهدء مى تواند نافى 
اماظن فو باد امام صادق (عليه السلام) به ابى بصير فرمود: «لم يزل الله جلو عر ربّنا والعلم ذاته ولا معلوم؛ والسمع ذاته ولا 
مسموع والبصر ذاته ولا مبصر و القدره ذاته ولا مقدور».(١)‏ بيوسته خداى ما عالم و علم وى عين ذات وى بود بااين كه 


ص : 788 


.1"9 همان» ص‎ ]1[1-١ 


بخش هشتم: توحيد در خالقيت 
اشاره 


ص : /ا2 3 


ص : /78 


آيات موضوع 

لقان كرة لَهُ وَلَدٌ وَلَم نكن لَهُ صاحبةٌ وَخَلَقَ كل شَْء ...)(انعام/001. "ذلك الله كه لا إل إلا هو خَالقٌ كل شيده 
فَاعْبَدُوُ...) (انعام/”٠‏ 0. ...ألا لَهُ الحَلقٌ وَالأَي تبارَك الله رَتُ العالّمِينَ) (اعراف/26). ...قل العا 1 اين مه 
الواجدٌ القَهَاُ) (رعد/019. ه. (...الّذِى أغطى كُلّ شَئْء خَلَْقَهُ ثم قدى) (طه/:2). *. (...وَما كان مَعَهُ مِنْ إله إذاً لَدَحَبَ كل إله 
بما خَلْقَوَلَعلا بَعْضَ هُمْ كل قش النؤشوة 1ل /3(وخلن كل شىء فقذوة كقدير) (فرقان :0 (هذا خلق الله فاروتن ماذا 
حَلَقَ الِّينَ مِنْ دُونهِ بل الظَالِمُونَ فى ضّلال مُبين)(لقمان/01). 4. (الَذِى أَحْمَنَ كُلّ شَئْء خَلَقَه...) (سجده//0. 


ص :898" 


٠.(يا‏ أَبّهَا الْنَاسٌ اذْكرُوا نِعْمَتَ اللَهِ عَلَتِكمْ هل مِنْ خالق عَتِرَاللِ...)(فاطر/”). ١١.٠اللْهُ‏ خَالِقُ كل شَيْء وَهُوَ عَلى كل شَيْء 
وَكيلٌ) (زمر/27). ؟1.ذلِكمٌ اللَهُ رَبُكمْ خالِقٌ كل شَىء لاإله إلا هُوّ...) (غافر/67). "1. (هُوَ اللَهُ الْالِقٌ البارئٌ الْمَصَوّرُ لَهُ الأشماءً 
العافت ب 


ترجمه آيات 


1 الحكوتة هن "توائد براق أو قرؤندى باقيدة دن عخالى كيراق اوشسرى تست و همه جهن ا أفريده اسكىد #ا:داين اث داه 
بوؤود كان شهاء دا فى حر او قسكه اواست آذ سنوهة عن اوروا فرسيد اديراف الوشة خلقت وذرماثه بور كك اث 
خدا كه بروود كاز جيافان اسكة ربكو خداء اوست الركده هبه حين اوسث يكانه وغالب): ف وسياس خدارا كداثر زندى 
براى خود برنكزيدء و در جهان دارى براى او شريكى و براى او كمكى به خاطر ناتوانى در تدبير جهان نيستء او را بزركك و 
برتر بدان». 8. «خدايى كه آفرينش همه جيز را او بخشيده سيس آن را هدايت نمود). لا.ابا او خدايى نيستء زيرا در اين 


صورت هر خدايى به دنبال تدبير 


717١ : ص‎ 


مخلوق خود مى رفت» برخى بر برخى ديكر برترى مى جستند). 8. «همه جيز را آفريدء و آن را اندازه كيرى كرد). 4. «اين 
است آفرينش خداء(خلقت آسمان ها و زمين) حال به من نشان دهيد ديكران جه آفريده اند ولى ستم كران كرفتار كمراهى 
دور و دراز هستند). ٠.(اأن‏ خدايى كه هر جيز را به وجه نيكو آفريده است). ١.(اى‏ مردم! نعمت هاى خدا را بياد آوريد.» 
آيا آفريد كارى جز خدا هست». .١7‏ «اين است خداوند شماء آفريينده همه جيز. خدايى جز او نيست». 17. «اوست آفريد كار 


نكانك ارئده وصور تك براى اوست نامهاى نيكك). 


77١ : ص‎ 


توحيد در خالقيت يبش از آن كه درباره حقيقت توحيد افعالى» كه توحيد در خالقيت و توحيد در ربوبيت شاخه هايى از آن 
كه ذات برورد كار يكانه است و مثل و مانند ندارد» و هم جنين توحيد در عبادت و اين كه جز خدا كسى شايسته عبادت و 
يرستش نيستء و يرستش غير او با شركك و خروج از دايره توحيد اسلامى مساوى است,. مورد اتفاق تمام مسلمانان جهان است 
واين دو نوع توحيد جزء اصول اوليه اعتقادى اسلامى به شمار مى رود و احدى از مسلمانان در اين دو نوع توحيد شكك و 
ترديد نكرده است. ". «ابن تيميه) و يبروان مكتب او مانند «وهابيه» درخواست شفاعت از اولياى خدا وهم جنين توسل و 
استمداد از آن ها را با اصل توحيد در عبادت منافى مى دانند» در حالى كه ديككّر فرقه هاى اسلامى يكك جنين درخواست ها و 
توسلات رابا اصل توحيد منافى نمى دانند. بنابر اين» اختلاف ابن تيميه و وهابى ها با ديكّر فرقه هاى اسلامى در اصل توحيد 


استمداد از ارواح 


ص : 7177 


مقدسه را عبادت آن ها تصور مى كندء در صورتى كه غير اين كروه اين نوع كارها را عبادت آنان نمى دانند. و به اصطلاح 
علمى: اختلا.ف آنان با ساير مسلماثان در مصاديق عبادت اسث نه در اصل كلى (عبادت غير مدا شركك است). *. درباره 
توحيد صفاتى و توحيد افعالى دو كروه اهل سنت به نام هاى معتزله و اشاعره هر كدام يكى از اين دو را كرفته و ديكرى را 
انكار كرده است, معتزله» طرفدار توحيد صفات مى باشند و مى كويند: صفات خداوند از قبيل علم» قدرت» حيات»ء اراده و 
ادراكك» حقايقى غير از ذات خداوند نيستند» بلكه عين ذات او مى باشند» در حالى كه اشاعره صفات خخدا را غير ذات او و 
زايد بر آن مى دانند» در صورتى كه در مسئله توحيد افعالى» جريان بر خلاف كذشته است, اشاعره خود را طرفدار توحيد 
افعالى مى دانند» و معتزله منكر آن مى باشند و اشاعره توحيد افعالى را به كونه اى تفسير مى كنند كه سر از «جبر) در آورده و 
موحي العان رعليك نا سوى اللدواين كرد فو دو حال كدتسمد العا دو مكف «امانيها كوتة ا ابي كد هر كرا 
حريت و آزادى و انتخاب كرى انسان مخالف نيست.و حقيقت اين مطلب در بحث توحيد در خالقيت كه شاخه اى از توحيد 
افعالى است روشن مى كردد. اكر معتزله خود را اهل توحيد مى خواندء نه به خاطر اعتقاد به توحيد ذاتى به معناى يكتايى 
خداء ونه به خاطر توحيد در عبادت» و نه به جهت توحيد افعالى است.ءزيرا دو توحيد نخست مورد اختلاف ميان مسلمانان 
نيست. و معتزله منكر توحيد در افعال مى باشند نه مثبت آنء بلكه علت اين توصيفء همان طرفدارى از توحيد صفاتى است 


كه صفات خدا را در مقابل اشاعره» عين ذات خدا مى دانند. 
جرا معتزله منكر توحيد افعالى هستند؟ 
در حالى كه معتزله خود را اهل توحيد مى دانند» ولى منكر توحيد افعالى 


ص : "7/ا؟ 


مى باشند و انكار آنان از اعتقادشان به اصل «عدل» سرجشمه مى كيرد. معتزله مى كويند: ياره اى از كارها بالذات عدل و ياره 
ديكر از كارها بالذات ظلم است, مثلاً ياداش دادن به مطبع و كيفر دادن به كنه كار عدل استء هم جنان كه كيفر دادن به 
مطيع و ياداش دادن به كنه كار ظلم مى باشد. و خدا عادل است و ظالم نيست. از اين جهت معتزله راه نخست را در ييش مى 
كيرد نه دوم را. مجبور ساختن بنده به كناه و يا ناتوان آفريدن او و خلق كناه به دست او و آن كاه كيفر دادن او ظلم است و 
هركز خدا جنين عملى را مرتكب نمى شود زيرا ظلم قبيح است. او هركز كرد قبيح» كه بر خلاف شئون خدايى اوستء نمى 
كردد. روى اين اصل معتزله منكر توحيد افعالى مى باشند. زيرا تصور مى كنند كه لازمه توحيد افعالى اين است كه انسان» 
خالق افعال خود تباشد» بلكه خذا خالق افعال او باشد در اين صورت جحكونه بشر كارى را كه انجام نداده مورد بازخواستء ويا 
ياداش قرار مى كيرد. از آن جا كه اشاعره مشكل آنان را در اين مورد حل نكرده اند و خود. توحيد افعالى را به كونه اى 
تشبير دهن كه ساوج كرديددة ا زازق وك كرو لطر نادير لكان نعود راق سائدة ةنول اكز رحد لقان )يد ري 
اى توضيح داده شود كه در اخبار خاندان رسالت و مكتب فلسفى صدر المتألهين وارد شده است» هركز سر از جبرى كرى در 
نياورده و با اختيار و آزادكى انسان منافاتى نخواهد داشت و هم اكنون اين حقيقت روشن مى كردد. از نظر بينش علمى و 
فلسفىءنظام آفرينش بر اساس يكك رشته اسباب و مسببات استوار است و هر يديده اى در جهان مولود علتى است كه آن را به 


دنبال خود مى آورد. 


ص : 717/5 


از آن جا كه نظام جهان. نظام امكانى است به كونه اى كه امكان و نياز با ذات او خميره شده استء از اين جهتء فقر و نياز 
هبج كاه از او قطع نمى كردد. و در نتيجه اين نظام امكانى كه از يكك رشته علل و معاليل تركيب يافته استء از نظر ذات اشيا 
وآثار آن هاقائم به خدا بوده و هيج كونه استقلال نخواهد داشت. در اين صورت معناى «توحيد افعالى» همان دركك و 
شناخت تحوه كاز و واستكى اين نظاماث و اسباب و .مسببات به خدائ جهان است :و اين كه كار اين غللء كار خخدا وناشى از 
قدرت واراده او است. به عبارت ديكر. موجودات جهان هم جنان كه در ذات واصل هستى استقلال ندارند و همككى با خخدا 
قائم» و وابسته به او هستند» هم جنين در مقام عليت و تأثير» استقلالى از خود نداشته و به «حول» و قوه و اراده و خواست او كار 
مى كنند. در نتيجه» خدا نه شريكك در ذات دارد و نه شريكك در فاعليت و عليت» بلكه در مجموع هستى يكك فاعل مستقل و 
يكك علت قائم به نفس وجود دارد و آن خداست. و اسباب و فاعل هاى ديككر هم ذات و وجود, وهم تأثير و فاعليت آن هاء 
قائم به او مى باشند و شعاربيان كر عقيده يكك موحدء جمله: لا حول ولا قوه إلا باللّه است. 


عقيده كروه معتزله 


مسئله «توحيد افعالى» در برابر كروه «معتزله» است كه تصور كرده اند كليه اشيا بالأخص انسان در ذات و وجود خود قائم به 
خدا بوده و هستى اواز وى سرجشمه مى كيرد» در حالى كه در فعل و تأثير» از خود استقلال دارد.و فعل و كار او مربوط به 


خود او است و ارتباطى به خدا ندارد. از نظر اين كروه فعل و تأثير فاعل ها و سبب ها به خود آن ها واكذار شده 


ص : 7/0 


است و موجودات امكانى در مقام تأثير «به خود وانهاده» مى باشند و در اين قسمت ميان انسان و غير انسان» فرقى نيست. علت 
اين كه اين كروهء بر خلاف دلايل روشن توحيد افعالى» يكك جنين عقيده را انتخاب كرده اند اين است كه مى خواهند ساحت 
خدا رااز كارهاى زشت بند كان مانند ظلم و ستم» قتل و كشتن و زنا وهر كار ناشايست ييراسته سازند و از اين قبيل كارها را 
مربوط به خود بندكان بدانند و ييوند آن ها را از خدا قطع كنند و سرانجام تعذيب و كيفر آن ها مطابق عدل و داد الهى باشد. 
آثان حتية من اللديشتد كه اكر تأكين و سبيت سبي نه ارادة عدا واناشى او اواياشده فوابى سورت كيف ذافيق اقراة كنه كاوير 
خلااف اصل «عدل الهى» خواهد بود. در حقيقت براى حفظ يك اصل به نام «عدل الهى» جنين عقيده اى را كه بر خالاف 
دلايل علمى و بينش فلسفى و آيات و احاديث اسلامى استء بركزيده اند و انسان ها و تمام عامل ها را به صورت يكك فاعل 
مفوض و به خود وانهاده معرفى كرده اند و به جاى يكك فاعل مستقلء ميليون ها فاعل مستقل و به جاى يكك شريك؛ شريكك 
هايى براى خدا در فعل انديشيده اند و براى حفظ اصل عدالت خداء به «شركك خفى» يناه برده اند.10) 


انتقاد از عقيده معتزله 

النقاة اذ ادج حقيدة يراق كياتى كه بيش علمن و كاه قر اتن و حدق 

ص : 717/8 

]١[ -١‏ عقيده معتزله به استقلال علل و اسباب در تأثيرو سببيت يكك نوع شرك خفى و ينهان است كه فقط دانشمندان و 
محققان از بازكشت آنء به شرك آكاه مى شوندء نه توده مردم. از اين جهت جنين اعتقادى مايه خروج از توحيد اسلام نمى 


شود مككر اين كه صاحب عقيده از مفاسد روشن آن كه همان استقلال علل» در اصل هستى و ذات است آكاه باشدء مع 


الوصف در عقيده خود يافشارى كند. 


دارند» بسيار روشن است. ما بيش از آن كه درباره آيات مربوط به «توحيد در خالقيت»»كه بخشى از توحيد در فعل است» 
بحث كنيم, به كونه اى فشرده از آن انتقاد مى كنيم: .١‏ آيا امكان دارد موجودى در ذات و هستى خود غير مستقل و وابسته به 
خدا باشدء اما در تأثير و سببيت براى خود استقلال داشته باشد؟ در صورتى كه وابستككّى در ذات» مايه وابستككّى در فعل و 
بيك اسك دو ضروق كداكر فاعل دو فل بو تاقر حرق كار شيف باد اندر ذاكر اصل هق تر بطل كردةىو 
اعتقاد به استقلال اشيا در اصل ذات و هستىء مايه اعتقاد به وجوب وجود آن هاست و جنين اعتقادى با اصل توحيد ذاتى 
منافات دارد. همان طور كه يادآور شديم آنان به خاطر بيراسته ساختن خحدا از افعال ناشايست بندكان به جنين عقيده اى يناه 
برده اند و بر اثر يكك نوع بيش داورى به ورطه شركك خفى افتاده اند. شاسته است ايق كروهددار مفاذ اين آية ؤقت كتتد: 
(الْحَددُ للَهِ الذى لع يتحِذْ ولد وَلَمْ يكَنْ لَهُ شَرِيِك فِى املك وَلَمْ يكَنْ لَه وَِيّ مِنّ الذّلَّوَكيرْهُ تَكبيرً)(1) «سياس خدا را كه 
فرزندى براى خود برنكزيدء و در جهان دارى براى او شريكى و براى او كمكى به خاطر ناتوانى در تتدبير جهان نيستء او را 
بزركك و برتر بدان». جمله (وَلَم 06 ل شَريكك فى الْمَلْككِ) ز«براى او در تدبير و جهان دارى كمكى نيست». روشن ترين كواه 


براين است كه هيج فاعل و سببى در جهان 


ص : //ا؟ 


1[2] سرام( 1ه 1139. 


آفرينش در هر مرتبه و موقعيتى كه باشدء نمى تواند فعل و كار خود را به طور مستقل انجام دهدء زيرا در اين صورت همان 
فاعل براى خدا شريكى در تدبير و جهان دارى خواهد بود. قرآن در تدبير جهان هستى از يكك رشته مدبرها و كاركردان ها 
كاوق فى جعد وه قرعا نده 1 القت راك اخر 101ل شو كتد بابو جردا داقر اتركشن واس كرود اندي حال ابن مديرهاز 
كار كردان ها جيست؟ آيا همان علل طبيعى و اسباب مادى جهان خلقت است يا فرشتككان اند كه به امر خداوند به تدبير جهان 
اشتغال دارند؟ در هر حال اين مدبرها و كار كردان ها به تصريح قرآن به تدبير مشغول اند. هر كاه آنان در تدبير جهان استقلال 
داشته باشند و كار آن ها مربوط به خخدا و برخاسته از مشيت او نباشدء؛ در اين صورت جكونه مى توان كفت: (وَلَمْ يكن لَهُ 
شيك فِى المُلتِ). «در جهان دارى شريكى نداردا. زيرا جه شريكى بالاتر از مدبرانى كه بدون تكيه به او به كاركردانى 
جهان اشتغال دارند؟ ". در اين جا نكته لطيفى است كه حضرت امام موسى بن جعفر (عليهما السلام) در انتقاد از عقيده معتزله 


دارد: «القدريه أرادوا أن يصفوا الله عر وجل بعدله» فأخرجوه من قدرته وسلطانه».(2؟) 


ص :7178 


.0 نازعات(4/) آيه‎ ]١[-١ 


؟-1[1] بحار الأنوار. ج؛ ص 26. 


«قائلان به تفويض خواستند كه خداوند را به عدل و دادكرى توصيف كنندء ولى سرانجام از شعاع قدرت او كاستند). امام در 
همان آغاز شكل كيرى مكتب اعتزالء از انكيزه كزينش جنين عقيده اى يرده برداشته و فساد و بى يايكى آن راء كه همان 
محدود كردن قدرت و سلطه الهى استء روشن ساخته است. اكر ييروان اين مكتب از علوم خاندان رسالت بهره مى كرفتند و 
در همان زمان كه مكتب كلامى اعتزال يايه كذارى مى شد به بيشوايان معصوم مراجعه مى كردندء آنان با حفظ اصل «توحيد 
افعالى» نحوه صدور فعل از انسان و فاعليت او را روشن مى كردند و ثابت مى كردند كه هر فعل و كارى از انسان در حالى كه 
فعل خدااست. فعل انسان نيز هستء. در حالى كه مخلوق خدا است مخلوق خود انسان نيز مى باشدء منتها فاعليت خداء 
فاعليت تسبيبى استء در حالى كه فاعليت انسان؛ فاعليت مباشرى است. امام هشتم (عليه السلام) در نامه اى به يككى از ياران 
خود ينين من نويسدة «قال الله يابن آدم بمشيى كنت أنت الذى اثداء لنفسكك ما فاه وبقوتى آديت إلى فرائضى و بتعمتى 
قويت على معصيتى جعلتكك سميعاً بصيراً قوياً».(1) «اى فرزند آدم! با مشيت و خواست منء براى خود خواستى آن جه را كه 
خواستى و با قدرت من واجبات مرا انجام دادى و با نعمت من بر كناه توان يبدا كردى, تو را شنوا و بينا و نيرومند قرار دادم). 


دراين حديث در حالى كه انسان را مريد و انجام دهنده فرايض و مرتكب كناه معرفى مى كند» ولى مى كويد او با اراده خدا 


١-[١]همان»‏ جم ص /م. 


خدا از يكك طرفء و با كمال بينايى و شنوايى وحريت و آزادى خويش از طرف ديكرء اين كارها را انجام مى دهد. مشيت و 
قدرت و نعمت از خدا است. ولى به كار انداختن مشيت و بهره كيرى از قدرت و نعمت در مجارى واجبات و محرمات از 
جانب خود بشر است. او با كمال بينايى و شنوايى و حريت و آزادى از مشيت و قدرت خدا و نعمت هاى او حسن و يا سوء 
شعاد دكن؟ كلد دوا سووت لها ستول اعطال'اوة كود و حو اند مو كن مرواة مكدي «أعتدال) |( #اتتحيك افعالن 1 
خاطر حفظ عدل خدا مى كريزند و تصور مى كنند كه اكر بككوييم در جهان يكك خالق مستقل بيش نيست در اين صورت 
تنبيه بدكاران و كيفر بزه كاران بر خلاف عدل خواهد بود, از يكك نكته غفلت دارند. و آن اين كه تنبيه بزه كاران در صورتى 
بر خلاف عدل الهى خواهد بود كه حريت و آزادى انسان را از بهره بردارى از مواهب الهى منكر شويم و او را مجبور و مسخر 
بينديشيم و عليت و فاعليت رده هاى يايين و ميانه را منكر شويم و بسان مكتب افراطى ديكر(مكتب اشعرى)» كه هم اكنون 
اشاره خواهيم كرد» عقيده مند شويم كه همه يديده ها به طور مستقيم از خداوند صادر مى كردند (و او جانشين تمام علت 
هاى طبيعى و غير طبيعى است) و در اصل هستى يكك علت بيش نداريم وآن خدا است وغير او سهمى مطلقا در عليت و سببيت 
اعم از مستقل و غير مستقل ندارد. هركاه تصور ما از خدا جنين باشد» در اين صورت حق با مكتب اعتزال استء زيرا در حالى 
كه انسان در انجام كارهاى خود كوجكك ترين دخالت ندارد جرا بايد مسئول اعمال خود شود. اكر در جهان يكك علتء اعم 
از مستقل وغير مستقل بيش نداريم» جرا ديكرى مؤاخذه كردد. ولى همين طور كه در آينده يادآور مى شويم, توحيد افعالى 
غير از انكار عليت رده هاى ديكر و عوامل و علل طبيعى و غير طبيعى استء بلكه در اين 


758٠١: ص‎ 


مكتبء عليت و سببيت تمام عوامل و علل محفوظ بوده و شرط تحقق يكك يديده در كرو تحقق نظام علت و معلولى است كه 
بر جهان حكومت مى كند. ولى با اين اعترافء اعتقاد داريم كه سبب مستقل و مؤثر بالذات كه باقى علل در يرتو وجود او و 
اراده و خواست او انجام وظيفه مى كنند» يكى بيش نيست و او خداست كه از هر نوع شركك در ذات و شركك در فعل يبراسته 


اهنب 
مكتب اشعرى 


در برابر مكتب اعتزال» مكتب افراطى ديككرى وجود دارد به نام مكتب اشعرى. اين مكتب وجود هر نوع علتى را جز خدا انكار 
مى كند. به عقيده او خورشيد و آتش در ايجاد روشنايى وحرارت كوجكك ترين تأثيرى نداردء بلكه اراده الهى بر اين تعلق 
كرفته است كه بس از خورشيد, روشنايى و بعد از آتشء حرارتى يديد آيد. اين نظريه افراطى با براهين علمى و فلسفى و 
صريح آيات قرآن در باره تأثير عوامل طبيعى مردود است. و بحث در بى يايككى اين انديشه را از نظر براهين فلسفى به وقت 
ديككر موكول مى كنيم. اكنون فقط در بطلان اين نظريه از نظر آيات قرآنى بحث مى كنيم. در آيات زير به روشنى به تأثير 
علل طبيعى تصريح شده است: ١‏ (وَفَى الأرض قَطْمٌ مُتَجاوراتٌ وعناكاون اغنارورن وتخل صِدَنُوانَ وَغَيْرُ صَمُوان يش تى بماء 
واحد وَتُفَصّلُ بَْضّها على بَغض فِى الأكل إِنَّ فى ذلك لآيات لِقُوم يَعْقلُونَ).(1) «در زمين قطعاتى بيوسته و مختلف وجود دارد 


ودر آن باغ هايى از 
ص 58١:‏ 


1-[1] رعد(1) آبهع. 


انكور و زراعت ها و نخل هايى كه از يكك ريشه ويا دو ريشه روييده اند وجود دارد و همكّى با يكك آب سيراب مى شوند. و 
ميوه برخى را بر برخى ديكر برترى داديم ودر اين موضوع براى كروه انديشمند نشانه هايى است». جمله (يثْ_تَى بماء 
واحدا ني ساق 5 اوددر برووتن دوكقاد جوار اميكدواي با بو همه تيوك براض رارح رارك ذارد روشن تراز آيه بالا 
فو أيه زير افك 3 اَن اتّماء ما فارج به مِنَ لمات رقا لَكم. 16 «از آسمان آب فرو فرستاديم؛ به وسيله آن 
ميوه هابى را برورش داديم كه روزى شما باشده. "1 (وَلَمْ ء ا كتوق اناه إلى الاوخين الوق لخر جنيو زرا كل ونه 
لاتيم وَأنْفُسهء ألا يُيِصِرُونَ).(1) «آيا نمى بينند كه ما آب ا 0000 آن» كياهانى 
يديدمى آوريم كه از آنء دام ها و خودشان مى خورند. جراوقت فى كدان ايف دق ابيمروشش بدطاثير اعادو كشتاو 


ل 
- تَوَأنّ الله 


باغ ال ل ل ا ع ألم الله يُرْجى سّحاباً ثم يؤل بيه ثم بج ما 


قتَرى الوَدْقَ يَخْرّحٌ مِنْ خلاله وَيُترْ ل مِنَ السّماءِمِنْ جبال فيها مِنْ بَرَد قَتَصيبٌ به مَنْ يَسَاءٌ وَيَصَدِرِقَهُ عَنْ مَنْ يَشاءيَكادٌ سنا يَوْقهِ 


إن 
مد بوي 


587١ : ص‎ 


]١[-١‏ بقره )١(‏ آيه ؟37. 


؟-[؟] سجده (7:") آيه /ا3. 


بالأئصار).(1) «آيا نمى بينى كه ابرى را مى راند» سبس ميان آن ها ييوستككى مى دهد. سيس آن را متراكم مى سازد.و باران 
را مى بينى كه از خلال آن بيرون مى ريزد واز آسمان واز كوه ها كه در آن هستء تكركى نازل مى كندء آن را به هر كه 
بخواهد مى رساند و از هر كه بخواهد باز مى داردو نزديكك است كه شعاع برق آن ديدكان را خيره سازد). در اين آيه اكر 
دقت شود مقدمات فرود آمدن باران و تكركك از آسمان به نحو روشن بيان كرديده است به كونه اى كه علم امروز با تمام 
ابزار و لوازمى كه درباره كشف علل يديده هاى جوى به كار برده استء به بيش از آن جه كه اين آيه بيان كرده است دست 
نيافته است. اينكك لازم است در جمله هاى آن دقت كردد. .١‏ (يزجى سحاباً) : «ابرى را مى راند». ؟. (ثُمّ يُؤلّف بينه) /«قطعات 
ابر رابا هم تركيب مى كندء. “ (ثُمْ يجعلهُ رُكاماً) م «روى هم انباشته مى سازد». © (قَتَرى الوَدْق يحرج مِنْ خلادله) رايس از 
تراك زوه مجه اشباع رسيدة) فى يق كد بارت 3 خلال [ن ذرو فى روهط ال رمكانه اررق يذب بالأنمان ارشعاء بره 
ديد كان را خيره مى كند). در تمام اين جمله ها به تأثير علل طبيعى تصريح شده است. جيزى كه هست تأثير همه اين علل به 


فرمان خدا واراده و مشيت اواست واككر او 


ص : 7/7 


1 اا 


نخواهد؛ همه اين علل بى اثر مى كردند. ه. (اللَهُ اذى برستل الوياح فَيثيرٌ سر حابا فيَِكطهُ فى السّماءِكيِفٌ يشاء وَبَجْعَلهُ كت فا 
قترى الوَدْقَ بَخْرُحٌ مِنْ خلالله...).(1) «خدايى كه بادها را مى فرستدء و باد ابرها را بر مى انككيزد» سيس ابرها را به هر كيفيتى 
كه مى خواهد در آسمان مى كستراند» و بعد به صورت قطعات تيره در مى آوردء يس از آن دانه هاى باران را مى بينى كه از 
خلال ابرها خارج مى كردد). جه جمله اى روشن تراز اين كه مى كويد: (قَتِيرٌ سحاباً) ( «باد» ابرها را به حركت و جنبش در 
مى آورد). دقت در جمله هاى اين آيه ما را به نظريه قرآن در تأثير علل طبيعى به اذن الهى راهنمايى مى كند. علل ياد شده در 
اين آيه عباوت است ١31‏ تاثير ياه ذفن لوو اراق [ ااخاثي باد دن سركت ادك أابرها ( * ايها دو اسماة يهن مى كردلك 2 
ايها بهذا تصووك قطناك ترددوسى اندز قر بين اثآبى مكلماكه ماران فرود دن بدا كر قرا قاكر ابح اها درفروه 
آمندن باران وتكركةه تا از خدا فى برد (نهذا ابرها را يهن عن كند:و آنغعارابه صورت ابرهائ ثيرة در مى آورد) به 


خاطر همان «توحيد تدبيرى) است كه در آينده درباره آن از نظر قرآن بحث خواهيم كرد. 


ص : 7/5 


١-[١]روم(70)‏ آيه 6 


آياتى كه بر تأثير علل طبيعى صحه مى كذارد؛ و جهان آفرينش را توده اى از علل و معاليل مى داند كه همككى به اراده و 
مشيت او كار مى كنندء و تأثير و فاعليت همككى فرع فاعليت خدا و در طول عليت اوستء بيش از آن است كه در اين جا 
مطرح و منعكس كردند» ولى همين اندازه كه يادآور شديم براى افراد واقع بين كافى است. اكنون كه بى يايكى هر دو مكتب 
روشن كرديد لازم است يرده از روى حقيقت برداريم و حق را كه ميان اين دو مكتب تفريطى و افراطى نهفته است باز كوييم. 
توحيد افعالى را مى توان در دو بخش خلاصه كرد: .١‏ در جهان هستىء, يكك خالق اصيل و مستقل بيش نداريم و خالقيت علل 
ديكر در طول خخالقيت ازوربة اذن و قرهان او ضورف من يديره : ؟.هدبرو كار كرذان جهان افريشن: بكى يش ستو آن 
خدا است. وهر نوع تدبيرى در جهان صورت بيذيرد» به فرمان و به اراده و مشيت اوست. بخش اولء همان توحيد در خالقيت 
و بخش دوم, همان توحيد در ربوبيت است. و «رب» همان طور كه در آينده خواهيم كفت به معناى خالق نيستء بلكه به 
معناى مدير و مدبر است كه اصلاح امور فرد و يا كروه ويا جيزى به او واككذار شده باشد.(1) در اين بخش درباره «توحيد در 


خالقيت» سخن مى كوييم ودر بخش آينده(بخش هشتم) بيرامون توحيد در «ربوبيت» سخن خواهيم كفت. 


ص : 7516 


]١[-١‏ نويسند كان وهابى. «توحيد در ربوبيت» را به معناى توحيد در خالقيت كرفته اند در صورتى كه «رب» به معناى خالق 
نيستء بلكه به معناى مدبر و مدير است و توضيح اين قسمت را در آينده خواهيد خواند. هم جنان كه «توحيد در الوهيت» را 
به معناى توحيد در عبادت كرفته اند» در صورتى كه الوهيت به معناى «خدايى» است نه معبوديت و در كذشته اين مطلب را 


نيز متذكر شديم. 


توحيد در خالقيت 


ال عراجعة بد قراو ووشق هى: كرود كه كناب أسماق خالقى جر خدا و افريكئده الى جر او ثم شكاسد و هر عيرق كه سيم 
اق وجوة واقضين أل هس دارئة خالق 1 وخداسك: اكه قيض از آياتى كد يرابق مطلب كراهن نم دهندة لاقل الله خالق 
كل كيم وق ويطك 3:30 رركو سنارت اقر كلب هس حو اؤنيت ركان توغالم #(اللااخاق كل شو وقد على 
كل قود و كل #93اناريدت افاشته سس سين اوس غبار دان هدح (ذلكمُ الله لك خَالقٌ كل شَىء لاإلة إلآ 
هُوَ).20 «اين است خداوند شماء آفريننده همه جيز. خدايى جز او نيست). ؟. (ذلْكمُ الله كه لا إله إلأ هُوَ خالِقٌ كل 0-6 
درش وارلقاره ابح اسك خكداء يزوود كار شما كدان بجر أواتسة» اوااسة آفر تدم عه جين او وا ريست هه زهو الله 


الْخالِقٌ البارئ الْمُصَوّرُ لَهُ الأشماءٌ الْحَسْنى...).(2) «اوست آفريدكارء يديد آرنده و صورت كر براى اوست نام هاى نيكك». 


ص : 782 


.18 آيه‎ )١1"(دعر‎ ]1[--١ 


؟-[95] زمر (9") آيه 67. 


]١[ 

[؟] 
د 000 )©٠‏ آيه 67 
ع- [ع] انعا ا 
ها 





ه-[ه 0 آبه 78,. 


مات يكوث له وَل ولع تكن له داطة وَكَلن كل قوع لذ حكونه مى توائد براق أو قرؤ قدي جاده در بال كه 
والع الى مره توت و هبه جيمرا ل يذه سكي نري عا اشاس ]ددرا بهي لَه عَليكمْ هَلْ مِنْ خالق غَيْراللّه...).(1) «اى 
مردم! حمق شائن درا شاه ارويتة آنا اليد كاب عر هد عمف ل لآ له لدان ولأ افك اللذوت اننا لحن )5 
«براى اوست خلقت و فرمانء بزركك است خدا كه يرورد كار جهانيان است). هيج جمله اى و عبارتى نمى تواند روشن تر و 
كوياتر ازاين آيات باشد كه تمام هستى و اشيا را با آثار و خواص ويه اى كه دارند» معلول خدا و مخلوق او مى داند. اوست 
كه افتاب وهامو اتقن .زا افريده ويه آن هاروشتائ و:درشفيد كن و فروزئد كن :داذه و بيوندى روشن ميان ذاث و آثان أن 
ها برقرار كرده است. قرآن با واقع بينى خاص معتقد است كه در جهان آفرينش» آسمان و ستاره و زمين و كوه و بيابان و درياء 
عناضر و معاذق: ابر و رعند و ضصاعقه و باران و تك ركك و كياه.و درخت» حيوان و انسان و... يخفى از هستى را تشكيل هى 
دهند و ه ركدام مبدأ يكك سلسله آثار و خواص ويه اى مى باشند كه نسبت اين موجودات به اين آثار از قبيل نسبت فاعل به 
فعل و شبيه علت به معلول 


ص : /7/1 
]١[-١‏ انعام(8) ابه ٠١١‏ 


؟-[١؟]فاطر‏ (8©) آيه ”. 


*-[”] اعراف (/0) آيه 5ه. 


اسث. ولى همه اين مؤثرها و اثرهاء فاعل ها و قعل هابا اعتراف به ييوثد عليث و معلوليت ميان آنانء همكى مخلوق خدا و 
آقريده اوسكبو ورشته عليت يه آن جا نعيى من كردة, شكن نسست كهااسان دارائ اقعالى (هانتدخوودن و اشاميدة: رفن :و 
نشستن هست و اين افعال» مربوط به خود انسان و فعل اوست. واكر فعل او نبود» هركز صحيح نبود كه مورد امر و نهى خدا 
قرار كيرد» ولى در عين حال مجموع علت و معلول (انسان و كارهاى او) مخلوق خدا نيز هست. زيرا انسان به وسيله هستى» كه 
خدا به او داده و قدرت و نيرويى كه به او بخشيده استء مبدأ اين رشته از افعال استء در اين صورت جكونه مى تواند فعل او 
مربوط به انسان باشدء ولى مربوط به خخدا نباشد. هم جنان كه حالات خارج از قلمرو انسان] مانند تندرستىء بيمارى» رشد و 
نمو» فرح و شادمانى به كونه اى مربوط به خدا است» هم جنين كارهاى اختيارى و ارادى او نيز مخلوق خدا بوده و با ايجاد 
سس ا(ذاث السان)» خالق عمسب (فعل اتسان) تو ختواهند ياف يخفى از آيات قراث ابن قش ةرابه كونة اق ديكر بياث فى 
كند وى أذابى كدهه غنها خداوثن خالق اشنيا اسكه يلكه او همه عن رايا تقدير.و اتدازه كير خاض و تين اغداف:وغايات 
تتدك آناها اقريدة اك دان كة من قرمادة ة النوغلق كل شن مقكزة كدر اابلاسه عورا اقرينه و اندرا انداذه 


كيرى كردا. 


ص : 758/8 


١-[١]فرقان )١10(‏ آيه ؟. 


.1١ (ألَذِى أغطى كل شََيْء حَلْقَهُ نَم مدى).(1) «خدايى كه آفرينش همه جيز را او بخشيده» سيس آن را هدايت كرد).‎ .٠ 


(الذى حَلقّ فَسَوّى* وَالْنِى قَدَّرَ فَمَدى).(؟) ١‏ خدايى كه همه جيز را آفريد و به آن يرداخت» خدايى كه هستى هر جيزى را 


اندازه كيرع كرد وهدايت تمود). ايق آباث» توحيد دن خخلقت زا به روشتى بيان مى كتد: 

باسخ به بعضى از سوال ها 

يرسش اول 

اشاره 

ناذا روس شره كد سيزد هافن آثاة سروف :را تاقريكه انك # افده (هذا خالل الله فا روقق :هذا خلى الذين وق 3 وتيعل الطالفرة 
فى ضلال قبين).20 «اين است آفريتشن خذاء(خلقت آسمان ها و زمين) حال به من نشان دهيد ديكران جه آفريده اند ولى 


ستم كران كرفتار كمراهى دور و دراز هستند). وبه همين مضمون است آيه " سوره فرقان» آيه ١8‏ سوره رعدء آيه “الا سوره 


حجء آيه 5٠‏ سوره روم و آيه 5١‏ سوره فاطر. 
ص :589 
]له )أيه ع« 


؟-[؟] اعلى (87) آيه "_ع. 
”"- ["] لقمان (31) آيه .١١‏ 


باسخ 


هدف از يادآورى خالقيت خداوند و سلب خالقيت از ديكران» نه براى اين است كه آنان بت ها را خالق مى دانستندء بلكه 
هدف از طرح انحصار خالقيت در خدا و سلب خالقيت از بت ها اين است كه آنان را از عبادت غير خدا باز دارد» زيرا عبادت 
ويرستش از آن كسى است كه آراسته به كمال و بيراسته از نقص باشد. جه كمالى بالاتر از صفت خالقيت است كه دارنده 
آن با قدرت خود به همه اشياء لباس هستى يوشانيده است. به عبارت ديككر: عبادت از شئون مالكيت و مملوكيت است, 
مالكيتى كه اساس آن را آفرينش تشكيل دهد. اكنون كه به اعتراف مش ركان فقط خدا خالق است و غير او خالق نيست» يس 
بايد او را يرستش كرد و از يرستش غير او يرهيز نمود. بناير اين» اصرار قرآن بر اين كه خدا خالق است و معبودهاى آنان خالق 
نيستء نه به خاطر اين است كه آنان در توحيد در خالقيت ترديد داشتند و يا از آن غافل بودندء بلكه به خاطر اين است كه 
آنان از لوازم توحيد خلقى كه همان توحيد در عبادت استء غفلت داشتند و خداوند با يادآورى آنء آنان را به لزوم جنين 
توحيد (توحيد در عبادت) متوجه مى سازد. از اين بيان روشن مى كردد كه جرا قرآن اصرار دارد خالقى جز خدا نيست. و 
برخى از اين آيات را در كذشته يادآور شديم.(1) و در برخى از آيات او را به «خلاق عليم» توصيف مى كند.(1) ودر آيه 
ديكر با كمال روشنى مى كويد: 


ضل 5911آ 


]١[ -١‏ ر.كك: سوره هاى انعامء آيه هاى ٠١١‏ و١١٠/‏ رعد آيه 18,ْ فاطر آيه "م زمر آيه 97م غافر آيه 27م حشر آيه ؟7 و 
اعراف آيه 26. متون اين آيات را قبلا منعكس كرديم. 
؟-[؟] حجر )١10(‏ آيه على يس(2”) آيه .,/١‏ 


أل له الكلق :ولاق كنار كك الله ورك العالسة )اكه ورا ارست عقف و فرمان بن كك اسث حنا كد كر كار جياناة اسك 
خلاصه يكى از علل طرح انحصار خلقت به خداء و هم جنين نكوهش از بتان مورد يرستش كه قدرت بر آفرينش كسى را 
ندارند(7) و ديكر نكوهش هاء همكى به خاطر بيدار كردن وجذان ها اسثه» زيرا اكنون كه به اعتراف مشركان خالقى جز او 
نيست و معبودهاى ديكر» قدرت بر آفرينش ندارند دراين صورت بايد او را يرستش كرد كه همه موجودات را از نيستى به 


قائرة سق آووفه اسكة تبث هاى عاجز وز ناتوان وا كه سكي قدرث بر افريدن مكسن تدازتل 
برسش دوم 


اشاره 


هركاه در جهان آفرينش خالقى جز او نيستء جككونه قرآن در آيه ياد شده در زير» مسيح را آفريننده مرغ معرفى مى كند. 
5 َْلَقٌ لَكم مِنّ الطين كَهَيكهِ الطَيرَأنْفُح فيه فيكو طيراً بان اللّه...).(80) «من از كل شكل برنده أى مى آفرينم» سيس در 
آن مى دمم و آن به اذن خداوند يرنده مى كردد». خداوند يس از بيان مراتب آفرينش انسان در رحم مادر» خود را «احسن 
الخالقين») توصيف مى كند و مى فرمايد: (فتَبارَك اللَهُ أَحْسَن الخالقين). 


595١ : ص‎ 


١-[١]اعراف‏ (/0) آيه 25. 
]١1[1-١‏ حج(7) آيه */. 


*- ["] آل عمران(” آيه 89. 


«بزركك است خداوند كه بهترين آفريدكارها است». توصيف خدا كه او بهترين آفريدكاران استء اعتراف ضمنى به 


آفريد كارى غير خود نيز مى باشد. 
باسخ 


ياسخ اين يرسشء يس از توجه به استقلال خدا در فعل و غير مستقل و وابسته بودن غير او در مقام ذات و فعل و تأثير» كاملل 
روشن مى كردد» زيرا خالقيتى كه منحصر به خداست, هركز قابل اثبات براى ديكرى نيست] آفريد كارى كه در آفرينش 
خودء اصيل و مستقل بوده و به هيج كس و مقامى متكى نباشد» جز خدا كسى نيست. و قرآن جنين صفتى را به كسى نسبت 
نداده است. اما آفرينشى كه آفريننده در فعل خود متكى به خدا باشد و به كمكك و اراده او كار خود را انجام دهدء از آن 
موجودات ديكر است كه هر كدام در مقام و موقعيت خودء خلاقيت و آفرينندكى دارند. و اثبات اين نوع خلقت ها براى غير 
او با توحيد در خالقيت به كونه اى كه بيان كرديد منافاتى ندارد. 


برسش سوم 
اشاره 


اعتقاد به توحيد در خالقيت (و اين كه در يهنه هستى خالقى جز خدا نيست و او است خالق همه موجودات با آثار ويه اش 
حتى انسان و اعمالش)» سر ازجبر در مى آورد و هم جنين است اعتقاد به اين كه تمام آن جه كه در جهان انجام مى كيرد, به 
مشيت و خواست اوست وجيزى از حوادث از حوزه اراده او خارج نيست» زيرا در اين صورت مسئول اعمال انسان» خود خدا 


ص : 597 


باسخ 


اين اشكال در صورتى متوجه مى كردد كه ما يكى از دو اصل را بيذيريم. .١‏ عليت و تأثير رده هاى يايين را انكار كنيم و 
خداوند را جانشين تمام علل مجرد و طبيعى بدانيم و بكوييم هيج موجودى مبدأ هيج نوع اثرى نيستء نه اصالتاً و نه از روى 
مشيت و خواست خدامٌ خلاصه نظريه اشعرى را در باره جهان بيذيريم. ؟. عليت موجودات ديككر را درباره آثار و افعال خود 
بيذيريم» ولى در انسان به يكك نوع عليت و آن عليت اضطرارى بيش قائل نشويم. با يذيرش يكى از اين دو اصلء اشكال ياد 
شده وارد استء ولى اككر هر دو اصل را انكار كنيم. ياسخ اشكال روشن خواهد شد. درباره اصل نخست؛» در كدشته بحث 
كرديم و روشن شد كه دلايل فلسفى و بالأخص قرآنىء رابطه عليت و معلوليت را ميان موجودات و فعل و اثر آن ها يذيرفته و 
خدا را«عله العلل» معرفى مى كندء نه جانشين تمام علل» و بى كاره بودن ديكر علل. اكنون وقت آن رسيده است كه بيرامون 
اصل دوم و آن تقسيم علت به اضطرارى و اختيارى كفتو كو نماييم. در نظام آفرينش دو نوع علت داريم: اغلتى كد دارا 
شعور و دركك واختيار واراده است, به عبارت ديكر فاعل مختار؛ علتى است كه بر سر دو راهى ها با كمال آزادى واختيار 
يكى را بر ديكرى ترجيح مى دهد. نوع ديكر از علل درست نقطه مقابل آن است: يا اصللاً فاقد علم و شعور عادى به خودو 


افعال خويش است و يا ادراكك و احساس داردء ولى داراى 


ص : 5917 


اختيار و اراده نيست و اين دسته از علل خواه فاقد شعور باشند يا تنها فاقد اختيار» «فاعل مضطر» ناميده مى شوند. تابش 
خورشيد, رشد و نمو كياهء از آن عللى است كه از فعل و كار خود آكاهى ندارند و طبعاً در انجام آن مضطر خواهند بود. 
جانوران و زنبور و مورجه و ساير جنب د كان اكر جه از كار خود آكاه هستند, اما عمل آن ها صد در صد يكك عمل غريزى 
است كه از روى انتخاب و تصويب عقل و خرد صورت نمى كيرد» بلكه تمام كارهاى آنان جلوه غريزه است و اختيارى 
نيست. با توجه به اين تقسيمء ياسخ اشكال روشن مى كردد» زيرا درست است كه افعال بشر مخلوق خدا و با اراده خداوند نيز 
مى باشدء وخداوند از ازل خواسته است كه جنين حوادثى در يهنه هستى يديد آيدء ولى جكونكى خالق بودن خدا رااز 
حِكونكّى تعلق اراده او مى توان به دست آورد. و ما وقتى از نحوه تعلق اراده او آكاه شديمء از نحوه خالقيت او نسبت به افعال 
خويش آكاه خواهيم بود و _ لذا _ بحث خود را روى نحوه تعلق اراده او متمركز مى سازيم. اراده خحدا جكونه تعلق كرفته 
أست؟ اراده وق يذو ازل نراين تعلق كرفيه كهاهر تعلوك ارغلت كو نه تحودمتناست )نا انيسو تند وهن نديد اتن از علت 
ويزه خود به شكل خاصى صادر كرددمٌ يعنى اراده او بر اين تعلق كرفته كه آفتاب بدون شعور و درككء اشعه خود را بر دشت 
و دمن بتاباند» و زنبور ومورجه از روى غريزه وبا حس و شعور اما بدون اختيار و آزادى» شيره درختان را بمكد و لانه شش 
كوشه اى بسازد. و هم جنين او خواسته است كه انسان از روى اراده و با كمال اختيار و آزادى كارهاى خود را انجام دهد. و 
به عبارت روشن تر همان طور كه اصل وجود انسان و فعل او مورد خواست خدا استء هم جنين صفت و قيد فعل او نيز كه 


همان «اختيارى بودن» آن استء مورد خواست او مى باشد. يكك جنين اراده ازلى نه تنها 


ص : 59158 


مخالف آزادى انسان ها نيستء بلكه به وضع روشنى آزاد بودن را تحكيم و تثبيت مى كند. زيرا همان طور كه روشن است»ء 
اراده خداوند نافذ و قاطع و تخلف نايذير است و هر جيزى را به هر شكلى بخواهد به طور قطع به همان نحو انجام مى كيرد. از 
آن جا كه خداوند خواسته است هر فعلى از علت ويه خود صادر كردد. واز آن جا كه انسان نسبت به افعال خود. فاعل 
مختار و آزاد است»ء ناجار خدا خواسته است كه او عمل خود را از روى اختيار انجام دهد. در اين موقع است كه خواسته خدا 
تحقق مى يذيردمٌ ولى اكر فرض كنيم او كار خود رااز روى اجبار و بدون اختيار انجام دهد, در اين هنكام كار انسان بر طبق 
خواسته خدا نبوده و خواسته او جامه هستى نيذيرفته است. در صورتى كه كفته شد اراده خدا تخلف نايذير است. درست است 
كه تمام يديده هاى جهان مورد تعلق اراده خدا است. و اراده تكوينى خدا بر اين تعلق كرفته است كه انسان مبدأ اعمالى 
كرددء ولى بايد ديد اراده خدا به جه صورت تعلق كرفته است. آيا اراده خداوند بر اين تعلق كرفته كه انسان ها كار خود را به 
هر صورت كه شد انجام دهندء, خواه از روى اختيار باشد و خواه از روى جبر واضطرارء با اين كه اراده ازلى او براين تعلق 
كرفته است كه هر معلولى از علت خاص ويزه خود به نحو متناسب با آن صادر كردد؟ خداوند درياره انسان» كه فاعل و مريد 
و مختار استء اراده كرده است كه او فعل خود را اعم از خوب و بد از روى اراده و اختيار و با كمال حريت و آزادى انجام 
دهد» يكك جنين اراده ازلى نه تنها موجب جبر و سلب كننده اختيار نيست» بلكه مؤكد اختيار و آزادى استء. زيرا اراده خداوند 


نافذ است و تخلف يذير نيست وهر جيزى را به هر نحو و شكل بخواهد به همان نحوء انجام 


ص : 516 


مى كيرد و جون درباره انسان مختارء اراده او بر اين تعلق كرفته كه وى از روى اراده و اختيار علت فعل خود كرددء در اين 
صورت صدور فعل جز به طريقى كه مورد خواست خدا است محال و ممتنع خواهد بود. و ميان يكك جنين خواست (انسان 
عمل خود رااز روى اختيار انجام دهد) و جبر فرسنكك ها فاصله است. خلاصه؛ اصل وجود علم و اراده ازلى مايه جبر و رافع 
اختيار نمى كردد, بلكه بايد در نحوه علم و جكُونكى تعلق اراده او دقت كافى به عمل آورد سيس قضاوت و داورى كرد. 
درست است كه تمام يديده هاى جهان از آن جمله فعل انسان» از حوزه اراده خدا خارج نيست و در قلمرو حكومت او كارى 
بدون اراده و خواست او انجام نمى كيرد و اراده او از ازل بر تحقق يديده تعلق كرفته استء ولى آن جه را كه خدا درباره 
اراده او كرده است اين است كه او از روى اختيار و آزادى؛ عملى انجام دهد نه از روى جبر و اضطرار. و آن جه كه از ازل 
اراده او به آن تعلق كرفته است اين است كه هر فعلى از مبادى و علل خاص خود صادر كرددمْ اكر فاعل مضطر است از ازل 
خواسته كه از روى اضطرار كار خود را انجام دهد, اكر فاعل آ كاه و آزاد است از روز نخست خواسته است كه با كمال 
آزادى و اختيار علت فعل خود شود. و يكك جنين اراده ازلى نه تنها موجب جبر نيستء بلكه درست نقطه مقايل جبر قرار مى 
كيرد. اراده ازلى خداوند» در يكك صورت مستلزم جبر است و در يكك صورت مؤيد اختيارز هركاه بككوييم اراده خدا براين 
تعلق كرفته است كه هر يديده اى از علت خود بدون اراده و اختيار سر بزند. در اين صورت وجود جنين اراده ازلى موجب 
جبر است: ولى هر كاه جهان را جهان اسباب و مسببات بدانيم و براى هر يديده اى يكك علت خاص در نظر بككيريم و در ميان 
علل؛ انسان را فاعل مختار بدانيم و بككوييم كه خواسته خدا از ازل اين بود كه هر معلولى از 


ص : 5918 


علث:وزه خود به شكل ناسيب باغلت خوه ضادر كردد.و فعل هر انسانى با كمال ازاذى و تهايث اخقار سر زئدء ذوايق 
صورت ميان يكك جنين اراده ازلى مسئله جبرى كرى صدها فرسنكك فاصله وجود دارد. 


يرسش جهارم 
اشاره 


فير لابن كنان فاق عقامة عير نا اونا ناد اند كروي ور كان خالو دياق التسدلالونى شوق ناانى اب قاظر ور ادك 
خش او تورحيد اك # ينكد آيه: (لو كان فبيسا آلهة إلا الله لقسدعا قه بحاة اللدوّت العو عتنا تضفرة) لها كردن اسمان 
فاو ذمين: خذداياتى حر هذا بو دستكاه آفرئقن ذجار تاه عي كشتثه بيراسته انث داق صاحن عرش ال ان جه كه 


توصيف مى كنند). 
باس 


هدف اصلى اين آيه ابطال انديشه دو تدبيرى است نه دو خالقى _ و مشروح اين قسمت را در بخش آينده خواهيد خواند _ و 
فشار بحث در اين آيه روى دو تدبيرى استء خواه خالق آن ها يكى باشدء يا دو تا و لذا _ مى كويد: اككر در آسمان ها و 
زمين دو خدا بود و نمى كويد اككر آن ها دو خالق داشتند» و دو خدا داشتن اعم از دو خالق داشتن است. زيرا كار خدا هم 
خلقت است وهم تدبير. و در حقيقت هدف اين آيه انتقاد از نظريه افرادى است كه براى جهان مدبرهاى ديكرى مى انديشند 
خواه به يكك خالق معتقد 


ص : /7591 


1-[1]انياء (1) آيه ؟2,, 


باشند يا به دو خالق. آرىء آيه اى كه هدف اصلى آن ابطال دو خالقى استء آيه اى است كه اينكك مطرح مى كنيم. فرضيه 
دو آفريد كارى قرآن فرضيه دو آفريد كارى را با دقيق ترين برهان ابطال مى كند آن جا كه مى فرمايد: (...وَما كانَّ مَعَهُ مِنْ إله 
إذا لَدَعْتِ كل إله بما خلق ولعلا جفط هخ على بعضن:.:.10) قبا و داق للسكد رادو اده حور وي كنداات انال تمر 
مخلوق خود مى رفتء برخى بر برخى ديكر برترى مى جستند). اين آيه از سه جمله تركيب يافته است: جمله نخست مدعا را 
باز كوامى كننته أن عا كه عى لرمامدة (ونا كاذ ققة ون إلقار وها او حداف دكرى كه جيله (إذا لذهت كل إلدياكاق) 
بيان كر يكك شق از برهان استء هم جنان كه جمله (وَلَعلا- بَعْضْ هُمْ على بَْض) بيان كر شق دوم از برهان مى باشد. اكنون 
توجه شما را به هر دو شق برهان جلب مى كنيم. اككر جهان داراى دو آفري دكار باشدء تدبير اين جهان مى تواند به يكى از 
صورت هاى زير باشد: .١‏ هر كدام بخشى را كه آفريده است اداره كند و در اين صورت بايد هر بخشى نظام مستقل داشته 


باشد و هيج كونه وابستككى ميان اين دو بخش وجود 


ص :518 


.41 مؤمنون() آيه‎ ]١[-١ 


نداشته باشد. در صورتى كه ما مشاهده مى كنيم كه سراسر جهان در قلمرو يكك نظام است, نظامى يكانه و به هم بيوسته. اين 
همان بك معدا رده كور ذا اذهك كل لم سنضان) زعو هوت ويه تدر فبيده غود من برواعة ا بود نيه كلام 
از هم مى كسست. ". در ميان اين آفريدكارها و فرمان رواهاى مختلف يكى از همه برتر و بر ديككران حاكم باشد و به كار آن 
ها وحدت وهم آهنكى بخشدء در اين صورت همين يكى است كه واقعاً خالق و فرمان رواى كل جهان است. و اين همان 
است كه در جمله دوم وارد شده است: (وَلَعلا- بَعْضَهُمْ عَلى بَغض)«برخى بر برخى ديكر بيروز مى شدند». .هر كدام از اين 
خدايان به تنهايى بر سراسر جهانء خواه آن بخشى كه مخلوق اوست و يا مخلوق او نيست,ء فرمان روايى داشته باشند و در هر 
مورد هر طورى بخواهند فرمان دهند و عمل كنند. اين شق هر جند دراين آيه وارد نشده استء, ولى جون در اين صورت 
تعدد خالق با تعدد تدبير ملازم خواهد بود مى توان از آيه اى كه در مورد ابطال خصوص «تعدد تدبيرا با قطع نظر از تعدد 
خالق ويا وحدت آن وارد شده استء بر ابطال اين صورت نيز كمكك كرفت و آن آيه عبارت است از آيه: (لَوْ كانّ فيهما آلِهَهٌ 
إل الله لفهتةا فترجحاة الله وت القدش عضا بعدفوة) قف «اكرور اسان هاو زهي ختدايانى جر عدا باشند دسكاه علقت 


دجار تباهى مى كشته بيراسته است خداى صاحب عرش از آن جه كه توصيف مى كنند). 


ص : 519 


1[21]اقياء: 1 آي 


خلاصه هدف اصلى آيه: (وَما كانّ مَعَهٌ مِنْ إله إذا لَدََبَ كل إله بما حَلَقَ وَلَعلا بَعْضْهُمْ عَلى بغض).(1) ابطال تعدد دو خالقى 
است» هر جند از طريق دو تتدبيرى به بيانى كه ككذشت. در حالى كه هدف اصلى آيه: (لَوْ كان فيهما آلِهَهٌ إلا الله لَمَسَدَتَا)(؟) 
ابطال انديشه دو تدبيرى استء خواه به صورت دو خالقى يا به صورت يكك خالقى. ازاين جهت نبايد در تفسير آيه ها از 
اهداف اصلى دو آيه غفلت كرد. آرى؛ مى توان به وسيله آيه دوم (لَوْ كانَ فيهما آلِهَه) بر بطلا-ن يكى از سه صورت دو 
خالقى؛ استدلال كرد. همان طور كه بيان كرديد. بسيارى از مفسران در تفسير آيه» از تشخيص اهداف اصلى دو آيه غفلت 
ورزيده اند و بعضى مضمون آيه وشيوه استدلال رابه شكلى يادآور شده اند كه ارزش استدلال را يايين آورده اند. استاد 
عالى قدر حضرت علامه طباطبايى در تفسير الميزان هر دو فراز وا دو برهان مستقل دانسته اند و در اين باره قريب به اين 


مضمون دارند. 
توضيح برهان نخست 


ه ركاه فرض كنيم كه جهان مخلوق دو خدا استء به حكم دو تا بودن بايد بككوييم كه اين دو خدا از جهاتى با هم اختلاف 
دارند و كرنه دليل ندارد كه دو تا باشند» ولى هيج نوع اختلافى با هم نداشته باشند و تباين و اختلاف دو خالق سبب مى شود 
كه شديره كيين هر يكف ميخالق ذركرق بالاند كلك هر كاد قدي حياة بالا مريوظ بالق آنو كدير ذعين وحدرادث آن 


2 


مربوط به خالق خودش باشدء قطعا بيوند اين دو نظام از هم كسسته و هم آهنكى از ميان 
ص : لمانا 


.41 مؤمنون() آيه‎ ]١[-١ 


؟-[1] انبياء )1١1(‏ آيه ؟37. 


خواهد رفت» زيرا محال است در ميان اجزاى يكك جهان كه با دو تدبير متنافى و متضاد اداره مى شود التيام و ارتباط و هم 
آهنكّى برقرار كردد. و در نتيجه نظام كيتى و ارتباط دو جزء جهان به هم مى خورد؛ زيرا طبق يزوهش هاى علمى هم آهنكّى 
الحراى جوان» منطلول ارعاط ان كد عدر سراق طرف سني مكاسنن كتد زاكر ابن ارساطير اكر اععلاف تدييرة 
قطع كردد: مثلاً نيروى جذب و دفع دجار اختلال شود؛ قطعاً كيتى دست خوش اختلال شده و اثرى از جهان باقى نخواهد 
امد قر 1 ل ميحد به يق برقا واعمله زب اذاو كرد ودس لرسامده ذا لذقت كل لديم كناو عدا ىب ترص بير 
مخلوق خود مى رفت». يعنى هر يكك از خدايان مخلوق خود را به شيوه خاص خويش تدبير مى كرد و براثر تعدد تدبير» 


سرانجام ارتباطى كه ميان اجزاى جهان كه مايه بقاى آن است برقرار نمى كشت و شيرازه نظام از هم مى ياشيد. 
توضيح برهان دوم 


در جهان آفرينش يكك رشته نظامات كلى و عمومى داريم كه ميان آن هاء يكك رشته نظامات جزئى قرار كرفته ودر ضمن آن 
ها اداره مى شوند. انسان و يا حيوان و كياه در روى زمين» نظامى كوجك و جزئى از نظام كلى كره زمين استء و در عين 
حال نظام كره زمين نسبت به جهان وسيع و كسترده؛ داراى نظامى كوجكك. و جزئى از نظام كلى جهان محسوب مى كردد. و 
به همين نسبت است نظام شمسى نسبت به كهكشانء كه جزئى از آن به شمار مى رود. هركاه نظام عالى و كلى جهان مربوط 


به يكى از دو خدا و تدبير نظامات جزئى مربوط به خداى ديكر باشد» در اين صورت مدبر نظام عالى و كلى بر 


"١١: ص‎ 


مدبر نظام ديكر برترى بيدا كرده به طورى كه اككر نظام نخست از ميان برود» اثرى از نظام جزئى كه يبرو نظام بالا است باقى 
نمى ماندمْ مثلاً اككر نظام خود كره زمين به هم بخورد» قطعاً نظام انسان و جان داران و كياه نيز به همين سرنوشت دجار مى 
كردد. ه ركاه نظام شمسى دجار اختلال كردد, قطعاً نظام جزئى منظومه مانند كره زمين به دنبال آن نيز مختل خواهد شدء ولى 
عكس آن صحيح نيست. در اين موقع بر اثر برترى نظام عالى و كلى بر نظام جزئى» صحيح است كه كفته شود كه مدبر نظام 
عالى وكلى بر مدبر نظام يايين وجزئى برترى دارد. و نتيجه اين فرض اين است كه يديد آورنده نظام كلى و عالىء از يديد 
آورنده نظام جزئى بى نياز باشدء ولى بر عكس.ء مدبر نظام يايين» در تدبير و اراده نظام مخلوق خود. به خداى ديكر محتاج و 
نيازمند باشدء زيرا فرض اين است كه نظام يايين به نظام بالا كاملا بستكى داردو بيوسته از نظام بالا كمكث مى كيرد. نتيجه 
جنين كمكك كيرى اين است كه يديد آرنده نظام جزئى در تأثير و تدبيرمستقل نباشد و ييوسته متكى به غير خود كردد و 
موجودى كه در ايجاد و تدبير خود؛ به ديكرى نياز دارد نمى تواند خحداى غنى باشد. قرآن مجيد به اين شيوه از استدلال با 
جمله زير اشاره كرده و مى كويد: (وَلّعلا بَعْضْهُمْ على بَغْض): «برخى از خدايان بر برخى ديكر برترى يبدا مى كند».وعلت اين 
برترى اين است كه تدبير واقعى و همه جانبه» مربوط به ديكرى است به طورى كه اكر تدبير كلى و عالى از ميان برود» اثرى از 
تدبير ديكرى باقى نمى ماند. و برترى تدبير» مايه برترى خود مدبر نيز مى باشد. اكنون ما وجدان شما را كواه مى كيريم آيا 
يكك جنين منطق محكم و استوار كه انديشمندان بزركك در برابر عظمت آن انككشت حيرت به دندان مى كيرند» مى تواند 


محصول فكر يكك فرد درس نخوانده باشد كه هركز منطقه و قوم او با اين مسائل كوجكك ترين آشنايى نداشتند؟ هر كز نه. 


"١7: ص‎ 


باسخ يى سؤال 


هركاه جهان ممكنات با تمام آثار و ويزكى هاى خود. مخلوق خداء و از اراده و خواست او سرجشمه مى كيرد و شعاع قدرت 
اوور نيه حوحودات كقيت هده اسعوندن ايم صوورك كارهاى رشق وا كه اهعد كان عدا سترهى ‏ زنده عكرثه من كزان نه 
خدا نسبت داد؟ آيا مى توان ستم ها و كليه كارهاى ناشايست را به خدا منسوب دانست و آن ها را مخلوق خدا خواند؟ 
خدايى كه مى كويد: «خدا به كار زرشت امر نمى كند».(١)‏ «خداوند به يندكان خود ستم نمى كند).(7) صحيح است كه خود 
خالق و آفريننده امور زشت و ناروا كردد؟ اين بيرسش را مى توان به صورت ديكر نيز مطرح كرد و آن اين كه: آيه (لا إل إلا 
هُوَ خالِقٌ كل شَّئْء) 


عي رجانه كمخما لقت وار كو انيع ويه حرق كاديفية ور كر اهدو وكااق نايك زود عارك دك رازه الذي 


استفاده مى شود تمام مخلوق هاى خداوندء به خسن و زيبايى و دور از ناشايستى و ناروايى موصوف هستند به طورى كه مى 
توان كفت «خلقت«و «زيبايى) در دستكاه آفري دكار با هم ملامزم و توأم مى باشند و هركز از يكك ديكر جدا نمى كردند. 
هركّاه خدا آفري دكار همه جيز است. جككونه مى توان به ظلم ها و ستم هاء ناشايست ها و نارواها لباس حُسن و زيبايى 
بوشانيد» در حالى كه همكى محكوم به زشتى و نازيبايى مى باشند؟ علانوه بر اين» مشكل منحصر به مسئله افعال زشت و 
نارواى بندكان نيستء بلكه در اين مورد وجود آفات و بلاها خود مشكل ديككرى استء زيرا جككونه از خداوند يكك جنين 


حوادث؛ كه براى انسان «بلا؛ شمرده مى شوند» سر مى زند؟ بككذاريد اشكال را به صورت روشن تر بككوييم: 
ص :”707 


1-[1] (قن إن الله لا جات بالقششاء) (اعرافه آيه 14). 
51-1] (وَما رَبك بطَلام لِلْعَِيدِ)(فصلت» آيه 62). 


اشكال .دودو مرووعواة سومفو رج اتبكوداه كا وهاي ابتك رهن أن تشكر فس وق بار كاسن إمر اغوي :4 
سبب شده است كه كروهى از متكلمانء افعال بشر را مطلقاً جه خوب و جه بدء مخلوق خود بشر دانسته و هر نوع ارتباط و 
بيوند آن را با مقام ربوبى مقطوع بدانند و انككيزه آنان اين است كه اككر كارهاى بشر مخلوق خدا باشد» جكونه مى توان ظلم 
ها و ستم ها را مخلوق خدا دانست؟ ".در جهان آفرينش امورى به نام شرور و آفات و بلاها به جشم مى خورد؛ جكونه مى 
توان خداى حكيم و دادكر را خالق شرور و آفات دانست؟ و همين كار سبب شده است كه كروهى به نام مجوس براى جهان 
دو خالق بينديشند. .١‏ خداى خالق كارهاى خيرو نيكك به نام «يزدان» م ؟. خداى خالق آفات و بلاها و شرور به نام «اهريمن). 
اكنون كه قرآن يكك خالق ببشتر معرفى نمى كندء ياسخ او در برابر اين دو كروه جيست؟ جككونه انتساب كارهاى ناشايست را 
به خدا توجيه مى كند؟ و جككونه شرور و آفات را مخلوق خدا مى داند؟ ياسخ كارهاى زشت و ناشايست دو جنبه دارد و به 
عبارت ديكرء آن ها را مى توان از دو راه مورد مطالعه قرار داد: .١‏ جنبه هاى وجودى و ثبوتى7 7. جنبه هاى عدمى و سلبى. 
هر كار ناشايستى را كه شما در نظر بككيريد» از نظر وجودو هستىء قبيح 


5١5 : ص‎ 


وكا زشااتسقة: ا كروت :واتادينا النكه اذ فظن واركرض :ست( بعس از كر سه اق عنلس ولب اسك مفلا اميزقن 233 
مردى را در نظر بكتيريد كه به صورت نامشروع و غير قانونى صورت مى كيرد» يكك جنين آميزش از نظر جنبه هاى وجودى با 
آميزش مشروع و قانونى يكسان است, هر دو عملء نتيجه فعاليت غريزه جنسى است. تنها تفاوتى كه ميان اين دو عمل وجود 
دارد اين است كه عمل نخست مورد امضاى خدا و يا قوه مقننه كشور نيست» در حالى كه عمل دومء موافق قانون و مورد تأييد 
قوه مقننه است. بنابر اين عامل زشتى در «زنا؛ صفت نامشروع بودن عمل است كه صد در صدد يكك امر عدمى است. و آن جه 
مساق اقوريك كفو السك مده وسعودض د انلع لمعته عدن و مقن 1ق اغب لأ أمون سدنى و جد ساي بقن سيق تر ناذه 
هستند كه مورد تعلق قدرت و خلقت قرار كيرند. شما با دقت در اين مثال مى توانيد» ديكر موارد را از قبيل ظلم و ستمء خدعه 
و حيله» جنايت و خيانت را به روشنى تجزيه و تحليل نماييد مثلاً ظلم از آن نظر بد و زشت شمرده مى شود كه حق مظلومى 
رااز بين مى برد و اجتماع راااز رشد باز مى دارد. عين اين يرسش درباره بلاهاوا فات, مانند زلزله و سيل و... مطرح است. 


براى توضعم ابن دوراب به تلن ببرامون شروو هن بردازيم: 

تحليلى از بلاها و شرور 

تحليلى از بلاها و شرورل!). 

در هر مكانى شرو يا موجود نامطلوبى به جشم مى خوردمْ با يكك بررسى 


7١06: ص‎ 


]١[-١‏ نكارنده ييرامون بلاها و شرورء از نظر ناسازكارى آن ها با حكمت و عدل الهىء؛ در كتاب «شناخت صفات خدا») ص 


38٠١ _‏ به طور كسترده بحث كرده استء علاقه مندان مى توانند به اين كتاب مراجعه كنند. 


كوتاه معلوم مى كردد كه اين موجودات جون با عدمى همراهند» نامطلوب هستند مثلا مرض و بيمارى ازآن جهت نامطلوب 
به شمار مى رود كه سبب مى شود شخص بيمار فاقد صحت و عافيت باشد. شخص نابينا و ناشنوا از اين نظر كه يكك انسان 
متفكر و آراسته به فضايل استء بينايى و شنوايى براى او كمال مطلوب استء ولى نابينايى و ناشنوايى و اقعيتى نيست كه در 
جشم نابينا و كوش ناشنوا وجود داشته باشدء بلكه واقعيت آن ها همان فقدان بينايى و شنوايى است و واقعيتى جز همين امر 
عدمىء ندارد. از مقايسه موارد ديكر با اين دو مورد» خواهيم ديد كه هر كجا سخن از بدى هستء ياى يكك نوع فقدان و 
نيستى كه از هر فاعل و آفريننده اى بى نياز استء در ميان مى باشد. و تمام بدى ها و زشتى هااز آن نظر بد و زشت شمرده 
مى شوند كه فاقد هستى و يا مستلزم نيستى مى باشند. هر كدام از درند كان و كزندكان و بلاها و آفات» از آن نظر بد هستند 
كه منجر به فقدان موجودات و يا از بين بردن آنان مى شوندء زيرا اين عوامل يا موجب مركك مى شوند ويا مايه از دست دادن 
عضو و نيرويى مى كردند ويا مانع از رشد و يرورش استعدادهايى مى شوند واكر همين شرور جنين نتايجى را در بر نداشتند» 
هيج كاه زلزله و آفتهاى نباتى و حيوانى بد و زشت ويا شر شمرده نمى شدند. هركاه جهل و نادانى» موت و مرككء فقر و 
بيجا ركى» بد و زشت شمرده مى شوند روى كمبودهايى است كه در اين موارد احساس مى شود. زيرا علم و كمالء واقعيتى 
است كه انسان جاهل فاقد آن است وحيات و زندكى حقيقتى است كه فرد مرده آن را دارا نيستء و مرد فقير فاقد دارايى و 


ثروتى است كه با آن زندكى كند. خلاصه «در جهان يكك نوع موجود بيش ند اعون عابت 


ص :02" 


بدى ها همه از نوع نيستى هستند و نيستى مخلوق نيستء بلكه از خلق نكردن است نه از خلق كردن. ازاين جهت نمى توان 
كقت جهاق دو خالق دارة 1 يكن تخالق هي ها ويه ركرى عالق تسق فا كل هنس و تنس مكل آفتاتب وساية اث روف 
شاخص را در آفتاب نصب مى كنيم» قسمتى را كه به خاطر شاخص تاريكك مانده و از نور آفتاب روشن نشده است سايه مى 
ناميم.سايه ظلمت است و ظلمت جيزى جز نبودن نور نيست. وقتى مى كوييم نور از كانون جهان افروز خورشيد تشعشع يافته 
استء نبايد يرسيد كه سايه و ظلمت از جه به وجود آمده استء بلكه اين دو از جيزى تشعشع نكرده و از خود, مبدأ و كانون 
مستقلى ندارند. براى صدور شرور و آفات از خداوند جهان توجيه ديككرى نيز هست كه هم اكنون از نظر خوانند كان كرامى 
مى كذرد. 


تحليلى ديكر در باره شرور 


در تحليل كذشته كه از شرور به عمل آمد, نخستين ياسخى كه دانشمندان به استدلال «ثنوىاها داده بودند به طور مبسوط بيان 
كرديد و روشن شد كه بدى ها و زشتى ها امر عدمى است و امور عدمى كه يكك نوع فقدان است نيازى به خالق و آفريد كار 
شْوي امر فنسبى است 


واه هاى «حقيقى) و «نسبى) در اصطلاح دانشمندان رايج است و در بسيارى از علوم انسانى و تجربى به كار مى رود. به عنوان 


توضيح مى كوييم: هر موجودى را كه با وصفى توصيف مى كنيمء از دو حال خارج نيست: يا آن 


ص : /7و٠”‏ 


موجود. صفت را در هر حال با قطع نظر از هر جيزى دارا است كه در اين صورت آن صفت را صفت «حقيقى) مى ناميم. مثلا 
يكك موجود زنده مطلقاً زنده است و صفت حيات براى آن حقيقتاً ثابت است و در توصيف آن به صفت «حيات» نيازى به هيج 
نوع مقايسه و ملاحظه اى نداريمء ازاين جهت بايد كفت: حيات براى يكك موجود زنده؛ يكك وصف حقيقى و واقعى است. 
هر متره صد سانتى متر است, اين واقعيت براى هر مترى در تمام حالاءت ثابت مى باشد و در توصيف «متر» با اين كميت به 
ديكرى مقايسه نكنيم و ياى موجود ديكرى را به ميان نياوريم» هيج كاه نمى توان آن را به جنين صفتى توصيف كرد. مثلا 
كوجكى و بزركى از اوصاف نسبى استء نه حقيقى» و يكك شىء با دو نظر مى تواند هم كوجكك و هم بزركك قلمداد كردد: 
مثلا- كره زمين از كره ماه بزركك تر و از كره خورشيد كوجكك تر است. كوجكى و بز ركى كره زمين يكك صفت حقيقى و 
وأقق تسق كد اعد ذو عتتت اري كر ناكف نالك كان كناقت: ا دحوت مضا كينوت "دك لكك رن ووس 
حالتى است براى كره زمين كه در موقع مقايسه آن با دو كره ديكر بر آن» عارض مى كردد و مى توانيم آن را با اين دو 
صفت توصيف كنيم. يكك درخت سفيدار نسبت به يكك درخت كهن سال جنار كوجكك تر استء ولى نسبت به درخت انار 
بزركك تراست. به طور مسلم بزركى و كوجكىء واقعيت ثابتى ندارد و كرنه تغيير و دك ركونى نمى يذيرفت» بلكه يكك مفهوم 


نسبى است كه ذهن ما از مقايسه با جيزى آن را مى سازد. 


ص :708 


ازاين مقايسه مى توان يكك نتيجه فلسفى كرفت و آن اين كه آن جه واقعيت دارد و بر اثر داشتن واقعيت به فاعل و آفريد كار 
نيازمند استء همان «صفات حقيقى)» اشيا است كه بسان وجود خود شىء از واقعيتى برخوردارند نه صفات سلبى كه از يكك 
واقعيت خارجى برخوردار نيستند» بلكه ساخته ذهن و مخلوق فكر ما در لحظه مقايسه مى باشند. و از اين جهت نياز به خالق و 
آفري د كارى ندارندء زيرا واقعيت ندارند. حيات يكك سلولء يا «صد سانتى متر بودن» يكك متره از يكك واقعيت خارجى 
برخوردار است و تا واقعيت ديكرى (علت) يشت سر آن دو نباشد كه لباس هستى بر اندام آن ها بيوشاند» هركز سهمى از 
واقعيت و رنكّى از هستى بيدا نمى كنند. ولى در برابر آن» بزركى و كوجكى كره زمين و درخت سفيدار, يكك واقعيت ثابت 
و مسلّمى در خارج نيست كه براى خودء خالق و آفريدكارى لازم داشته باشد. آن جه كه خالق و آفريدكار مى خواهدء هستى 
خود كره زمين ويا درخت سفيدار است و اما كوجكى و بزركى آن ها ساخته ذهن و يكك امر انتزاعى است كه از مقايسه دو 
جسم در فكر ما به وجود مى آيد. از اين بيان مى توان به حقيقت شرور و آفات بى برد و فهميد كه شر و بدى از كدام يكك از 
دو نوع صفت مى باشدء آيا بدى يكك صفت حقيقى است يا يكك صفت نسبى؟ با يكك بررسى كوتاه خواهيم ديد كه بدى ها و 
شرور يكك نوع امر نسبى است نه حقيقى و هركز هيج موجودى در حد ذات خود بد نيست. و بدى يكك نوع حالتى است كه 
در موقع برقرارى و مقايسه ميان دو شىء يديد مى آيد. مثللاا سم مارء زهر عقربء و درندكى كركك براى خود آن ها بد نيست 
وبا وجود آن ها كمال سازكارى را دارد و مايه تكامل و بقاى زندكى آن ها است» 


ص :09" 


بلكه تنها از آن نظر بد است كه مايه فناى انسان و آسيب يذيرى او است. باران سيل آسايى كه مى باردء هركز ذاتاً بد نيست» 
بلكه موقع مقايسه به يكى از اين دو صفتء بدى آن آشكار مى كردد: مثلاً از آن جهت كه در فصل مناسبى بباردو در سايه 
آن دشت و باغ و بستان سبز كردد» خوب و خير خواهد بود» ولى از آن نظر كه مايه خرابى و ويرانى مى كردد» شر و بدى 
ناميذه مى شود. بابر اين ه ركاه بدى و زشتىء از اوصاف حقيقى بود و بخشى از هستى داشت» در اين صورت جا داشت 

فردى به دنبال خالق و فاعل آن ها باشد و بككويد: مبدئى كه خير مطلق استء رابطه اى با اين شرور ندارد» يس ناجار مبدأ 
ديكرى لازم است كه بر اثر رابطه اى كه با اين شرور دارد» آن ها را بيافريند» ولى هركاه آن جه واقعيت دارد خود سم عقرب 
باشد وازاين جهت كه سهمى از واقعيت دارد» از وجود آفري دكار بى نياز نخواهد بود. ولى ببدى و شر بودن آن واقعيت 
ديكرى نيست كه به وجود سم عقرب ضميمه كردد و درنظام وجود ورديف هستى قرار كيرد. دراين صورت بحث از 
آفري دكار آن بى معنا خواهد بودء زيرا شر به اين معنا واقعيتى نيست تا به دنبال فاعل و آفريننده آن باشيم. و به عبارت ديكر: 
خداى بزركى كه عقرب زهر دار آفريده؛ دو كار مستقل انجام نداده است: يكى اين كه عقرب را با نيش و سم آفريده» ديكر 
آن كه آن را شر و بد خلق كرده باشدء بلكه او يكك كار بيش انجام نداده است و آن اين كه به جنين موجودى جامه هستى 
يوشانيده است و اين ما هستيم كه موجودى رابا ديكرى مقايسه مى كنيم» سيس آن را به بدى و زشتى توصيف مى نماييم. از 


اين جا مى توان به حقيقت جمله اى كه فلاسفه اسلامى در بيان نسبت 


"٠١ : ص‎ 


شرور به آفريدكار كفته اند بى برد. آنان مى كويند: تمام موجودات جهانء از آن نظر كه داراى وجود وهستى هستند» مخلوق 
خدا و معلول بالذات او مى باشند» ولى از آن نظر كه به بدى و زشتى توصيف مى كردند» مورد تعلق آفرينش نبوده. بلكه يكك 


نسبت عرضى و مجازى با مبدأ آفرينش دارند. 


ام 


"١١ : ص‎ 


بخش نهم: توحيد در ربوبيت 
اشاره 


71١7 : ص‎ 


7١5 : ص‎ 


آيات موضوع 


اليا انها النْاسٌ اعْبدُوا كه الى خَلْفَكُمْ. ..) (بقره/١7).‏ ؟. (وَهوَ القَاهِدْ قَوْقَ عباده ارا ..) (انعام/١2).‏ #قل 
عب لله أنفى با وَهُوَ وب كل شَى ...) (انعام/198) . *. ...ألا لَه الْحَلَّىْ وَالأمدِ تبارَك اللَهُ رَتُ العالّمينَ) (اعراف/38). 
...لست بويُكُمْ قانُوا ِلى بلى شَْهدْنا أن ولو جود ا سد” إن توك الذه الى شن 
الكبناوات والأض فى ينه يام ثم اشروى عَلَى الْعَْشٍ كُدَبُْ الأمر ما مِنْ شيع إلا مِنْ بعد إن ذَلِكمُ الله وَبُكُمْ قاعم دوه أَقَلا 
كوو ةو ٠‏ شل مَنْ بوركم مِنَ السّماء وَالأْض أ من لكك الع والأإنصاز و بُخْرِجٌُ الح مِنّ الْمَيّتِ وَبُخْرِجٌ 
الْمَيْت مِنّ الي قعل ديه الألغر مترهدر لون الله مَل ألا تََُونَ)( يونس /001. 8. (اللهُ الْنى َف السّماوات بغَئْرِ عَم د َرَوْنَها ثم 
اشتوى عَلَى الْعَووش وَسَكَرَ المَّمْسَ وَالْقَمَرَ كل تعرى لأغل تمت ل الأمر يُفَصل الآياتٍ لَعلّكمْ يلقاء لك لوكتوق) رهد 


3 قزل مق القرآق ما هو شفاق:) (اسراء/ 087 


7"١16 : ص‎ 


ال كقالر ارقا رت الكماوالف والأض لَنْ تَدْعُوَا مِنْ ُونه إلهاً...)(كهف/15). 1١‏ (لَوْ كان فيهما آلِهَه إلا الله انمتا فنيهاة 
الله 4 رَتُ ب الَؤش عَكِّا يَصّ فُونَ) [اقياء 9 6 ؟1:(قال 1 رَبٌ السَّماواتِ وَالأَوْض الذى قطردقة. ..) انبياء /02). 17. (وَلَئنْ 
َع شل التسازات وَالأَوْضَ سحو الشمْسَ وَالقَيك توق الله أَنَى كر كرت 16ل .أتَفتلَونَ رَجَلَا أَنْ 
خول وق اللاوقة جا كه بالففات و3 12" م (غافر/78). 10. (فقلت أله مَفِْرُوا ربكم إِنَُّ كان غَفمارا: يِْلٍ السّماء ليم 
مشوار ا 12( وَيُمْدِدْكُمْ بأغوال و7 و لك انه يي لك انبارا/(وسو» 85-6 1. (فالمديرات أفْراً)(نازعات/8). 


ترجمه آيات 


.١‏ «اى مردم يرورد كار خود رابيرسقيد كه شماارا افريدة :اسك :او ات عتقدى وبوكر و يند كان خود و يراق شها تكهبانائي 
مى كماره اليكو كرد كارى جز خدا بطلبم» واو يرورد كار همه جيز است)». 5.«براى اواست آفريدن و فرمان دادن» بز ركك 
است خدايى كه يروردكار جهانيان است». يا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: جرا. ما اقرار كرفتيم كه مبادا روز وستاخيز 
بكويند ما از اين غافل بوديم). 


571١2 : ص‎ 


#ابووزد كان شيماء ذا فى المت كه ا سفان و زميق وا دو قش برو (ذورة) الردءسس برعرشن ا (قذرت :مولن كرديد» 
امور آفرينش را تدبير مى كندء هيج شفيعى (هر واسطه و علتى) در جهان نيست مككر با اذن او انجام وظيفه مى كند. اين است 
يرورد كار شماء او را ببرستيد جرا يادآور نمى شويد». /ا.«بككو كيست كه شما رااز آسمان و زمين روزى مى دهد؟ كيست كه 
مالك كوش ها و ديدكان است؟ كيست كه زنده رااز مرده ومرده را از زنده بيرون مى كند؟كيست كه امر آفرينش را تدبير 
وأذازة من ككد؟ فى كريدد: غيدا, يكو رصقن ورزهير كان سنن ل لحداس كه اسهانها واتمدون فزق كيل 
برافراشت» سيس بر عرش (قدرت) مستولى كرديد و آفتاب و ماه رارام ساخت» هر كدام تا وقت معتنى در كردشندء امر 
خلقت را تدبير مى كند تا شما به لقاى يروردكار خود يقين بيدا كنيد». ٠.4‏ خداوند وضع روهى را د كركون نمى كند مكر اين 
كه آنان قبلا وضع خود را دكركون سازند». .٠‏ «ما آنجه از قرآن فرستيم» شفاى دل و رحمت الهى براى اهل ايمان است). 
١.داكر‏ در جهان خدايانى جز خدا بود» دستكاه آفرينش دجار فساد وتباهى مى شد. بيراسته است خدايى كه صاحب عرش 
اسك از اتيعه وصفةفى. كنسد» 1١‏ «خداوثل شيماها زا بر غيب مسلط ثم كتد:ولى ال ياسران خواة يرك زا ترأيق ار بره 
كزيند». 1. «بككذاريد من موسى را بكشمء و خداى خود را بخواند» من ازاين مى ترسم كه دين شما را دكركون سازدا. 
5١.«آيا‏ مردى رامى كشيد كه مى كويد: يرورد كارتان؛ خدا» است و با دلايلى از جانب او به سوى شما آمده است». 18١.«آيا‏ 
شما از خاكك آن تخم را رويانيديد يا ما رويانيديم». 17. ١كفتم‏ ازخدا طلب آمرزش كنيدء او آمرزنده كناهان استء آسمان را 
به باران فراوان مى كمارد و شما را با مال و فرزند كمكك مى كند وباغها و جوى ها براى شما قرار مى دهد). 18. «قسم به 


71١17: ص‎ 


توحيد در ربوبيت 


جهان يكك مدبّر و يكك كاركردان اصيل و مستقل بيش ندارد و كا ركردانى ديكر علل بر يرتو قدرت اوست. از بررسى آيات 
قرآن و مطالعه عقايد بت برستان» در كتاب هاى ملل و نحل به روشنى استفاده مى شود كه موضوع توحيد در خالقيت يكك 
سكلة موود اتفاق آثان بوده اسكه» واشناه و لغش آثان دن مراحل ذيكره مائتد توتحيد دن تدبير و توحيد :در عبادت: يوذة انث 
به عبارت روشن ترء همكتّى يا اغلب اتفاق نظر داشتند كه جهان يكك خالق و يكك آفري دكار بيش ندارد و خلقت وآفرينش 
اشياء» مربوط به او واز آن او است و در خلقت جهان براى او شريكك و انبازى نيست. و اين حقيقت, به طور مكرر در قرآن 
راوح تك كن لخر ري الفا فى حير (وَلَئْنْ َال م م؟ مَنْ خَلَقّ السّماوات وَالأَوْض وَسَكرَ المَّمْسَ والققه لتراة الله 
أن بزنكو6) كل ارم دو ايع زوق اموا بد وهر دواميدا ورا ينان بو نام تان «يزدان» و «اهريمن)») مشهور 


است.(7) هرجند عقيده وى درا ين مسائلء با ابهام زيادى آميخته است. 


71١8: ص‎ 


-1[١]عنكبوت(1)59يه .8١‏ 
-1؟] ملل ونحل(ط مصر) ج١2‏ ص /51. 


نه تنها عقيده اين كروه در هاله اى از ابهام فرو رفته استء بلكه عقايد برهمن ها وبودايى ها وهندى ها در مسئله وحدت خالق 
ويا تعدد آن نيزء جندان روشن نيست(1١)‏ و جون تحقيق در عقايد آنان از قلمرو بحث ما بيرون استء از اين جهت بحث خود 
را دنبال مى كنيم. با مراجعه به آيات كذشته روشن مى كردد كه بت يرستان شبه جزيره» در مسئله «توحيد در خالقيت» دجار 
اشكال و لغزش نبودند» هر جند توحيد در خالقيت را به كونه اى كه قرآن تشربح مى كند(!) دركك نكرده بودند» ولى اجمالاً 
معتقد بودند كه جهان يكك خالق بيش ندارد و او خالق آسمان و زمين است. ولى در مسئله تدبير در خلقتء به ييروى از برخى 
مكتب هاى فلسفى» بعضى از آنان مشركك بودندء آنان معتقد بودند كه خداوند يس از آفرينش جهانء تدبير برخى از امور 
خلقت را به يكى از مخلوق هاى برتر خود سيرده و خود كنار رفته است. اين مخلوق هاى برتر در نظر آنان عبارت بودند از 
فرشتكان, جنيان» ارواح مقدسهء ستا ركان و... كه هر كدام در نظر آنان مدبر كوشه اى ازاين جهان بودند. براى اين كه ادعاى 
خود را با دليل و برهان همراه سازيم» نظر خوانند كان را به دلايل وجود جنين شرك در عصر نزول قرآن جلب مى كنيم و با 
توجه به اين دلايل اذعان خواهيد كرد كه وجود شرك در تدبير» در عصر رسالت و ييش از آن جاى ترديد نيست. و اين كه 
كَاهى تصور مى شود كه عرب جاهلى و يا اقوام يبشينء بت ها را فقط شفيعان دركاه الهى مى دانستند وبسء كلى و عمومى 
نيستء بلكه اين مطلب» عقيده كروه زيادى از آنان بوده است020. 


"١9: ص‎ 


]١[-١‏ مؤلف كتاب«العقائد الوثنيه فى الديانه النصرانيه؛ در اين قسمت تحقيق شايان توجهى انجام داده است. 

1[1-7] در آخر بحث خواهيم كفت: از نظر قرآن شركك در تدبير» به شركك در خلقت بازكشت مى كند هر جند مردم آن 
زمان از آن غافل بودند و ميان اين» دو نوع شرك. فرق قائل بودند. 

ماص رم 


دلابل وجود شرك در تدبير 


١.روشن‏ ترين كواه بر اعتقاد به وجود مدبرهاى مختلف و كوناكون در عصر ابراهيم (عليه السلام)» داستان احتجاج ابراهيم با 
ستاره يرستان است كه همه آنان ستاره و ماه و خورشيد را به عنوان «ربّ» و يرورد كار (نه آفريدكار) مى يرستيدند و تصور 
مى كردند كه نظام يايين» در اختيار نظام بالا قرار كرفته و كار كردانى آن به آن ها تفويض شده است. به خاطر همين عقيده 
بود كه حضرت ابراهيم از طريق أفول وغروبء ربوبيت آن ها را باطل كرد. اكنون قدرى در استدلال ابراهيم بينديشيم و ببينيم 
كه او با بيش كشيدن افول ستاره» مى خواهد جه جيز را ثابت كند و جه جيز را نفى كند. هركاه از نظر قوم ابراهيم اين 
ستا ركان مدبر و كاركردان موجودات زمينى از آن جمله انسان باشند»ء مدبر وكا ركردان (به حكم اين كه نظام زتد كن فد 
مورد تربيت»ء در اختيار او است و در يرتو توجه او زندكّى مى كند و به سمت كمال يبش مى رود) بايد ييوسته با مورد تربيت 
در تماس و ارتباط باشد تادر يوشش تدبير آن قرار كيرد و يكك جنين ارتباط با افول و غروب وبى خبرى مدبر» سازكار 
نيست. از اين جهتء افول وغروب اجرام كواه روشن براين است كه هركز مدبر و كاركردان هاى موجوداتء زمينى نيستند. 
ولى اكر قوم ابراهيم اين اجرام را به اين خاطر مى يرستيدند كه آن ها موجودات مقدس هستند كه يرستش شان مايه قرب الهى 
است وبسء در اين صورت غروب و افول آن ها از صفحه آسمانء آن هم در غير وقت عبادت» نمى تواند دليل بر بطلان نظريه 
قوم ابراهيم كرددء بلكه تنها حضور آن ها در وقت عبادت كافى است كه مورد يرستش قرار كيرند» ديكر لازم نيست كه در 


تمام اوقات در برابر يرستش كران حاضر و بر آن ها ناظر باشند. 


7٠١ : ص‎ 


وكاركردانى است كه تدبير و اداره جيزى را بر عهده دارد. اين سركذشت با تمام خصوصياتش كواه بر وجود شرك ربوبى 
در عصر ابراهيم است. شرك در ربوبيت» بى شباهت به اين نيست كه كسى مى خواهد داراى خانه اى بشود» مقدار زيادى 
مصالح ساختمانى در اختيار بنَا و كاركر مى كذارد واز آنان درخواست مى كند كه براى او خانه اى بسازند» در اين صورت 
مصالح از صاحب كار استء ولى سر و سامان بخشيدن و به كار انداختن آن ها مربوط به معمار وبا و كاركر است كه 
ه ركدام به كونه اى طرح خانه را بياده مى كنند. به عقيده اين كروه هر يكك از موجودات جهان از ماه واختر» از حيوان و 
«ارباب» و«آلهه)» مى كذارد» سيس آن ها با كمال استقلال و آزادى به تدبير جهان و كار كردانى آن ها مى يردازند. اين كروه 
معتقد بودند كه مقام خلقتء غير از مقام تدبير و كاركردانى است. جيزى كه مربوط به خدا است همان خلقت و آفرينش 
تدبير و كا ركردانى جهان آفرينش به آن ها تفويض و واككذار شده است و خدا در تدبير بخشى از جهان خلقت و يا در همه 
آن كاره اى نيست. '. بت يرستى درمكه و اطراف آن.ء به صورت شرك در ربوبيت وارد شد. سركذشت عمرو بن لحىء كواه 


روشن است كه مردم شام بت ها را مدبر و كاركردان قسمتى از امور جهان مى دانستند. 


7"”١ : ص‎ 


ابن هشام مى نويسد: نخستين كسى كه بت يرستى را به مكه و اطراف آن وارد كرد عمرو بن لحى بود. وى در سفر خود به 
«بلقاء» (يكى از نقاط شام) كروهى را ديد كه بت ها را مى يرستيدند» وى از جهت يرستش آن ها يرسيد» در ياسخ يرسش وى 
كفتند: اين ها بت هايى هستند كه ما مى برستيم و از آن ها يارى مى طلبيم و براى ما باران مى فرستند» كمكك مى خواهيم و 
ما را كمكك مى كنند. عمرو به آنان كفت: آيا يكى از بت ها را به من نمى دهيد تا من آن را بهسرزمين عرب ببرم تا آنان نيز 
آن را بيرستند؟ آنان بتى را به نام هبل به وى دادندواو آن را همراه خود آورد و بر بام كعبه نهاد و مردم را به يرستش او 
دعوت كرد,133باران طلبيدن و كمكة خواسدن» روشخ كرايخ است كه آثان بت ها رادر كا ركرذانى جهان و زند كى اتسان: 
دخيل دانسته و براى آنان شئونى از اين نوع قائل بودند. تصور نشود كه آنان همين بت هاى جوبى را متصرف و كاركردان 
جهان طبيعت مى دانستند» تا كفته شود كه هيج بى خردى بت جوبى و فلزى را مبدأ يكك جنين حوادث و رويدادها نمى 
انديشدء بلكه اين بت هاى جوبى در نظر آنان نمايان كر صورت واقعى خدايان متصرف بودند كه كاركردانى جهان به آنان 
واككذار شده است و جون يرستش موجود دور از حس و لمس براى آنان مشكل و بيجيده بودء ازاين جهت صورت آن ها را 
در قالب بت هاى جوبى و فلزى ريخته و به جاى يرستش خود معبود» صورت هاى ملموس آن ها را مى يرستيدند.(7) مفسران 


اسلامى مى نويسندل: «ود) و«سواع) و«يغوث) و«يعوق) و 


ص : 777 


,/4 ص‎ 2١ سيره ابن هشام» ج‎ ]١[-١ 


؟-1[1] مشروح اين بحث در بخش دوازدهم خواهد آمد. 


«نسرااز بندكان صالح خدا بودند و كروهى از آنان بيروى مى كردند.وقتى دركذشتند» كروهى به فكر اين كه اكر به تصوير 
آثاق بتكرتك بوث عن تواتك 'خدا را عيادت كقد» تصوير آنان را كشيدقل» سيس يها عرون زهان تصوين اناق ارا سند مم 
متتبع معاصرء آقاى جواد على درباره نحوه عقايد عرب ها نسبت به معبودهاى دروغين جنين مى نويسد: «1كاهى ما از اساطير 
دينى عرب قبل ازاسلام بسيار كم است. از اين جهت برخى از خاور شناسان تصور كرده اند كه عرب, عقايد افسانه اى يونانيان 
و روميان و يارسيان وآريايى ها و سامى هارا درباره آلهه و خدايان خود فاقد بودند» مع الوصف مى توان عقايد آنان را 
درباره خدايان از اسماى آن ها حدس زد. زيرا برخى از خدايان آنان به نام «ود) و(سعد) _ كه به معناى خداى محبت و 
عورشيتض اث - معروف روم[ ع كروه وروشة فكر عر خداء به هديو د يكرى معقد نوذه: ويت غا زا شفيعان در كاه 
خد لكا وعبادت آنه رامايه تقرب0ظلة مي داتييتد. آياتى بر اين مطلب كواهى مى دهد كه يكى را نقل مى كنيم: (قل مَنْ 
وزفكة يخ القساء ء وَالأرض أ سك ركع واما وين ترح العع ون ادع ويشرع التفتيت القن رعق أذ 1 الأثر 
فَمَيَفُولونَ اللَهُ فقن أقلا كَقُون).(ه) 


ص : ”7177 


."88 مجمع البيان (ط صيدا) ج١٠ ص‎ ]١1-١ 

.4١ المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلام؛ ج, ص‎ ]١11-” 

*- [*] وَيَْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَضُدُهُمْ وَلا يَنْمَعْهُْ وَيَقُولُونَ هؤلاءٍ شُفَعاءنا عِنْدَ الله 
؟-[ع] (ما تَعْبَدهُمْ إلا لبمَربُونا إِلَى الله زُلْفَى) (زمر» آيه *». 

."”١ هيآ)٠١(سنوي ه-[0]‎ 





بكر كيت كد شها زا ان اسمان و ومين ووزق ص -دهل؟ كسك كه هالكد. كرشن ها و ديد كان اشّت؟ كست كه وقد ه راز 
مركة و فردة وا اق ؤثده بيرق من كثل» كست كه اهز افريتشن واتدابين و ادازة عى كند؟ هن كو رتل عدا يكوه بس معز ا عتقي 
و برهي زكار نيستيد). ولى با اعتراف به اين مطلب بايد با كمال صراحت كفت: مفاد آيه عقيده همكانى نبود» بلكه كروهى 
دربازه خدايان دروغين خود به قدرث هاى غيبى وتصرف هابى در جهان آفريئش معتقد بودند» بالأخص آنان كه خدايان 
خود رااز ميان فرشتكان, جنيان و ارواح مقدسه برمى كزيدند, دوست اسث كه بث برستى عرب جاهلى؛ كاملا غلط و 
جاهلاانه بود واز نظام فكرى برخوردار نبود و هركز بسان يونانيان و روميان و يارسيان نبودند كه بت يرستى شانء بر اساس 
فلسفه اى استوار باشد» ولى در عين حال كروهى از آنان» به ربوبيت و كاركردانى اصنام و اوثان خود معتقد بودند. واين 
مطلب از آياتى استفاده مى شود كه بعداً نقل مى كنيم. بيش از آن كه به نقل متون آيات» كه كواهى بر وجود شركك در تدبير 
مى دهد» بيردازيم لازم است معناى لفظ «رب» را كه «ربوبيت» نيزاز آن مشتق است به دقت به دست آوريم. لغت شناس زبان 
عربء ابن فارس مى ككويد: «لفظ رب درموارد» مالكك» خالق» صاحبء و كسى كه تربيت و اصلاح جيزى به او واكذار شده 
اشثايه كار هئ وو31205) فيروز آباقى مى توسد: زب به معتاق مالكة) سعق و صاحب انيتث. سس هن كويك: كافى به 


معناى مصلح به كار مى رودمٌ مانند رب 
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الامر: اصلحه.(١)‏ در المنجد مى نويسد: رب به معناى مالككء بزركك و مصلح به كار مى رود. درباره معناى ربٌء ديكر فرهنكك 


ها نيز قريب به اين مضامين كفته اند. 
آيا لفظ رب معانى متعددى دارد؟ 


كار فرهنكك نويسان ضبط مواردى است كه لفظ در آن ها به كار مى رودء اما تحقيق اين مطلب كه آيا اين لفظ از روز نخست 
براى اين جند مورد وضع شده و يا اين كه اين لفظ از روز نخستء يكك معنا بيش نداشته است ولى به مرور زمان و به 
مناسبتهابى در مواردى كه مصاديق و شاخه هاى آن.ء معناى واقعى شمرده مى شوئند استعمال شده است» هر كز بر عهده 
فرهنكك نويسان نبوده است. در زبان عرب اين قضيه به خوبى به جشم مى خورد كه جه بسا فرهنكك نويسان براى يكك لفظء 
عاق متعددق بادا وى شود و اسان كز لعظله قفبة تصوزمى كد كاين لفظ واقما ذه مسساض معفان وممارة ذار* 
وواضع الفاظ اين لفظ را ده بار براى ده معنا وضع كرده استء ولى يس از تحقيق» روشن مى كردد كه لفظ ياد شده يكك معنا 
بيش ندارد و معانى ديكر از مشتقات همان معناى اصيل و شاخه هاى آن و در حقيقت» صورت كسترده همان معناى اصيل اند. 
اثّفاقاً لفظ «رب» دجار جنين سرنوشت شده است تا آن جا كه نويسنده اى مانند «مودودى» تصور كرده است كه لفظ «رب» 


ينج معنا دارد و براى هر يكك شواهدى از قرآن يادآور شده است.(7) 
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١-[١]قاموس‏ اللغه(ط مصر)» ص 8ظ 
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شكى يست كه لفظ ارب دن قرآن ولغت :در موارة ؤير كه همكى صوزت كسترده يكك معنا اسق يه كان رفته اسث: .١‏ 
تربيت و يرورش/ مانند: ربٌ الولد ربّاه, فرزند را يرورش داد. ". مراقبت و اصلاح وضع مانند: رب ضيعته م به اصلاح مزرعه 
خود يرداخت. ". حكومت وسياست, مانند: قد رب فلان قومه» ساسهم وجعلهم ينقادون لهم بر قوم خود حكومت و رياست 
كرد و آنان را مطيع خود ساخت. ؟. مالك: در حديث وارد شده است كه ييامبر فرمود: أرب غنم أم رب إبل: تو مالكك 
كوسفند هستى يا شتر؟ ه. صاحب: ربٌ الدارمٌ صاحب خانه. در قرآن مى خوانيم:«(قَلْيعهّدُوا رَبّ هذا الْبِيِتِ)(1): صاحب اين 
خانه را بيرستيد. شكى نيست كه اين لفظ در اين موارد و مشابه آن ها به كار مى رودء ولى آيا همه اين ها معانى مختلف و 
متمايز اين لفظ به شمار مى روند و يااين كه همكى به يكك معنا بازكشت مى كنند و صورت هاى مختلف يكك معنا و 
مصاديق متعدد آن مى باشند. لفظ «رب» يكك معنا بيش ندارد و آن كسى است كه تدبير و اداره جيزى يا انسانى به او واكذار 
شده باشف. اكر بةامريى كود كك #رب) هى كوينده برائ اين اسث كة امور ترييى و يروركن كود كفربه او واكذار شندة است: 
اكر صاحب مزرعه را «رب» مى نامند» به خاطر اين است كه اصلاح امور مزرعه مربوط به او است. اكر به رئيس كروهى «رب'» 


مى كويندة براي ابق اسث كه امور اجتماعى و سياسى آن كروهنيةه او محول شده واو زمامدار و اعشياردان كروه خيوداست: 
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اكر به مالكك و يا صاحب خانه (هر جند عنوان مالكك نداشته باشد) رب مى كويند, براى اين است كه اختيار ملكك و خانه و 
اداره و تصرف آنء با اوست. بنابر اين» مربى» مصلحء رئيس. مالكك و مشابه اين ها صورت هاى كسترده يكك معناى اصيل 
است كه در همه اين موارد موجود است و هركز نبايد اين ها معانى كوناكون لفظ «رب» شمرده شودء بلكه اصلء همان مدير 
مدير» متصرف وكاركردان است و اين معنا در تمام اين موارد تحقق دارد. اكر يوسفء عزيز مصر را «رب» مى خواند و مى 
كويد: لاله رَبَى ا مَعُواى...)010)» ١‏ او مربى من است كه جايكّاه مرا نيكو داشته است). به خاطر اين است كه يوسف در 
خانه او يرورش يافته واو سريرست و متكفل تربيت وى بود. اكر يوسفء عزيز مصر را «رب» هم زندانى خود مى داند ومى 
كويدة (أنا أح دكما قيسقى رئة خفراً) ذلا ويك از شماساقى رب حو من شويده: به خاطر اين :أت كه عزيز مص وكيسن و 
بزركك مردم مصر بود و رئيس قوم, مدير امور سياسى و اجتماعى ملت است. اكر قرآن مى كويد: يهود و نصارىء دانشمندان 
وراهبان خود را«ارباب» خود اتخاذ كرده بودند.(*) به خاطر اين است كه آنان زمام تشريع و قانونككذارى را به دست آنان 
داده و آنان را صاحبان سلطه و قدرت در امور الهى مى دانستند. اككر خدا خود را (ربٌ البيت)50) مى داند» براى اين است كه 


امور معنوى و 
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«-["] (اتَحَدُوا أَحبارَمُع وَرُعْبَائهُمْ أزباباً من دون اللو) (توبد آيه 1)9داتشمئدات و راغبان خوه راارب ها خود اتخاذ كرده 
بودندك). 


*-[8] قريش(8١٠)‏ آيه ”. 


ماذى ارق كتاثه عريوط به ذا الت :و جز او كسى يعطق تصرق قدارد, اكرقزآن غدا را (وت السماوات والأرفن) لكو (رت 
الشعرى) (7) و مانند آن ها مى داندء براى اين است كه مديريت و كاركردانى و تصرف اصلاح كرانه در آن ها از آن خدا 
است. بااين بيان توانستيم يرده از جهره معناى «رب)» برداريم و روشن سازيم كه مقصود از اين لفظ در موارد زيادى كه در 
قرآن وارد شده است» جيست. اكنون لازم است به اشتباه فرقه وهابى در مسئله توحيد در ربوبيت اشاره كنيم. آنان توحيد را بر 
دو قسم تقسيم كرده اند: .١‏ توحيد در ربوبيت7 7.توحيد در الوهيت. توحيد در ربوبيت اين است كه خدا را خالق جهان بدانيم 
و جزاو خالقى نشناسيم. و مشركان عهد رسالت»ء همككى در اين مطلب اتفاق نظر داشتند. توحيد در الوهيت؛ همان توحيد در 
عبادت است كه جز او را نبرستيم و مبارزه ييامبر كرامى روى اين اصل بود.(2) در اين كه همه مش ركان يا اغلب قريب به اتفاق 
آثان در سغله توحيد دن خالقيت مثفق بودتد» سحتى تبست» ولى تافيدان ابن كوثه ال توحيد ابه توحيد وبوبى) اشفاة است(6) 


زيرا معناى ربوبيت» خالقيت نيستء بلكه به نحوى كه 
ص ا 
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[؟] هم جنان كه نام كذارى توحيد در عبادت به توحيد در الوهيت نيز اشتباه استء زيرا همان طور كه در بخش دوازدهم 


خواهيم كفت «اله) به معنى خدا است نه معبود. 


توضيح داديم مفاد آن همان تدبير وكاركردانى و اداره امور جهان و آسمان و زمين است و هركز آنان در اين مسئله اتّفاق نظر 
نداشتند. واكر كروه روشن فكر جز خدا مدبرى قائل نبودند» كروه هاى ديكر به مدبرها و تدبيرهاى كوناكون معتقد بودند 
كه علاوه بر مداركك كذشته از خود آيات قرآن نيز استفاده مى شود. ما نظر اين كروه را كه به زحمت مى توان با آنان تفاهم 
كرد به آيات ياد شده در زير جلب مى كنيم تا روشن كردد دعوت خدا به توحيد در ربوبيت» به معناى توحيد در خالقيت 
نبوده استء بلكه توحيد در مديريت و كاركردانى است. و در ميان مش ركان آن زمان كروهى بودند كه در مسئله توحيد در 
ربوبيت دجار لغزش بودند. و هركز در اين آيات نمى توان «رب» را به معناى خالق و آفريندده تفسير كرد. .١‏ (قالَ بل ربكم 
رَبٌ السّماوات وَالأَوْض ارقن فطوش ,0ل روود كان شماه يروره كان اأسماة هاو زهئ ابت كلا اغا وا اقرينيه اسك 
اكز مقضوف اذ اوم ةادوايد آنت خاقى ارده باد هيل (الذي نطر) كاباذ و اتن كراعد يوهي كران انه كم كر بيد 
جاى لفظ ربء لفظ خالق بككذاريد خواهيد ديد كه ديككر نيازى به جمله ياد شده نيستء به خلاف اين كه مقصود از رب» 
مدير و متصرف و كاركردان باشدمٌ در اين صورت جمله ياد شده؛ مفاد خوبى خواهد داشت و به منزله تعليل جمله قبل خواهد 
ودوق راكد كد 1 كين كه أن هانرا لوده هداة ف سنن و هدي | اندها سيق كذنيا انها اقات دوا تنكم انف 
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١-[١]انبياء(١1)آيه‏ 22. 
؟-[١؟]‏ بقره(؟) آيه .3١‏ 


«اى مردم! يرورد كار خود را بيرستيد كه شما را آفريده است». نحوه دلا-لت اين آيه براين كه لفظ رب به معناى آفري دكار 
بسكاء يا آآبه بيقن يكننان اسسته زيرا اكر لقظ #ربفة يه معقاق خالق باهذ له (الذي حَلَفَكُمْ)بى مورد خواهد بودء به خلاف 
إلى لوي مات مذي باضه (دن ار صوريت جيل ( أرق كلدك ) عات توحيد ذو وبويية خ رامد بود يلق ]لا كبن 14 
فنا نا ريه امع ريدو ني انور يبا هر سيق #رقل اخيك الل ا نف ا وك ورت كر الى عند فد كر كود كار د 
خدا بطلبم؟ واو يرورد كار همه جيز است'. اين آيه حاكى است كه مش ركان عصر رسالتء با ييامبر كرامى به كونه اى در 
مسئله ربوبيت اختلا.ف داشتند. و ييامبر مأموريت يافت كه آنان را تخطئه كند تا «ربى» جز خدا اتخاذ نكنند. به طور مسلم 
اختلاف ييامبر با مش ركان در مسثئله توحيد در خالقيت نبودء زيرا به كواه آيات كذشته آنان خالقى جز خداء قائل نبودند» ناجار 
اعولقت اناذتوو اطي سنا عالترة بودوا لتهناة سافلة إدائرة أدور ا فريشن :ايت خالا يا اداوه هيه نكياة وا كوه اي ان 
اشع سيبك قانُوا بَلى شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا يَوم القِيامَه إِنَا كنا عَنْ هذا حَافِلِينَ).10) «آيا من برورد كار شما نيستم؟ كفتند: 
جرا. ما اقرار كرفتيم كه مبادا روز رستاخيز بككويند ما ازاين غافل بوديم). در اين آيه خداوند از تمام افراد» به توحيد در 
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؟-[؟] اعراف(2) آيه 77 .١‏ 


وعلت اخذء همان است كه متذكر مى كردد كه روز رستاخيز با اين ييمان بر بندكان خود احتجاج كند و در آيه بعد جنين مى 
كويد: ييمان كرفتيم كه مبادا بكوييد يدران ما شرك ورزيده اند و ما فرزندان آنان هستيم. آيا ما را به خاطر كار باطل كرايان 
نابود مى كنى؟(١)‏ نزول اين آيه در محيط شركء كواه بر آن است كه در آن محيط كروه قابل ملاحظه اى بودند كه با اين 
يان مخالفت مى كرودد هر كاه ريوبيتة به معتاق اليك اسك» فرض ارخ اث كة مشر كان عهد وسالة هر كرقو ايخ سيقله 
اختلاف نداشتند تا مخالف ييمان محسوب كردند. ناجار بيمان شكنى آنان در مسئله تدبير جهان خلقت و كا ركردانى آن بوده 
سق شان النتادوق تاف أن كول وق الله وذ ادك باقنات من رتك ...)1ك دايا مركن رامن كيك كد كريد 
يروردكارتان «خدا» است وبا دلايلى از جانب او به سوى شما آمده است». اين آيه مربوط به «مؤمن آل فرعون» است كه در 
قيافه دوستى با خاندان فرعون از موسى دفاع مى كند و مى خواهد او را از مركك قطعى نجات دهد. و دلالت اين آيه براين كه 
«رب» به معناى خالق نيست روشن استء زيرا هركز فرعون ادعاى خالقيت زمين و آسمان را نمى كرد ويا خود را شريكك خدا 
در آفرينش نمى دانستء و تاريخ فراعنه نيز بر اين مطلب كواهى مى دهد. در اين صورت بايد دعوت موسى كه مى كفت: 


(رتى الله) مربوظ به بير و 
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]1[-١‏ (أو تَقُولُوا إنّما أشرك آباؤّنا مِنْ قبل وَكنًا ذَرَيَهَ مِنْ بَعْدِهِمْ أَقَتهُلِكنا بما فل المُبِطِلُونَ) (اعراف/1079). 
١-[١؟]‏ غافر(60) آيه 18. 


لو ا واكروعيوت برسي نس كدو عاائيع عدا وذو ب شورت راترعر الاين 

شت كذشته برايق ذو أيه ماقبل كين مى. كويد: #(دزونى أَكقلْ توسى وَفتخ ره إثى أخاث أن ف دل ديكو 08 
مووي او ا ل الي ا ا ير 
ل ا ل لي ل لي ال ل ازاين بيان روشن مى 
وو كلد سر طون | ها وه ا رٍَ بَكَمْ الأعلى) (1) جيست. ققا رتنا القنماوات والأذضن لق توا ع3 
دونه إلها...).50) «برورد كار ماء يرود كار آسمان ها و زهين است. جز او كسى را به عنوان خدايى نمى خوانيم». جوانانى كه از 
محيط خفقان دستكاه جبار آن روزء دار و ديار خود را تركك كفتند و به غارى يناه بردند» كروهى بودند كه در ميان مردمى 
فى ل شك كدي الدفية عي خا عق بووتي الرهت غير عدا وان اثان به ورت حذوضالق توه بالأخصض كارن 
جريان» يس از ميلا-د مسيح(عليه السلام) رخ داده و افكار جهانء ترقى قابل ملاحظه اى در مسائل توحيدى كرده بود و طبعاً 
شركك آنان به 


ص ا 
١-[١]همان»‏ ابه 17 


؟-[؟] نازعات (0/4) آيه 55. 
*-[”] كهئن(18) آيه .١15‏ 


صورت ديكر (تعدد مدبر و يرورد كارى) بوده است. 8 كواه روشن براين كه مقام ربوبيت» همان مقام اداره امورو تدبير 
جهان آفرينش است اين است كه آيه (قَىَ آلاء كما كذبان) سي ويك بار وازد شده است و لفظ «رب» با لفظ «آلاء) كه 
به معناى نعمت ها است كنار هم آمده اند. و طرح موضوع نعمت ها با مقام تدبيرى خدا نسبت به زندكى بشر و صيانت او از 
تابودق ف مناسب وسار كارك ابيكه ف دن قران در ينج مورد(١)‏ مسئله شك ركزارى با لفظ «رب» همراه هم آمده است. و شكر 
در مقابل نعمت است كه مايه بقاى حيات انسان و ادامه زندكّى و صيانت او از فساد و نابودى است وحقيقت تدبير انسان جز 
اين جيزى نيست. .٠١‏ در مواردىء قرآن درباره ربوبيت خدا سخن مى كويد» سيس بلافاصله سخنى از فرستادن باران و دادن 
اموال و اولاد دب وبعرييها بويان مح ابيك» واد وصدائن امام شين كار كرذاتى جباد الريانن #إركارم ابت جنان 
الع يه (فَقَلتٌ اش تففدوا و 1 كم إِنَّهُ كانَ عَفَاراًء * يُؤْسِلٍ الما عَلَيكُمْ وتذراراًء «وبغدذ كع بأثوال و وَيَنِينَ ويج كفل لك عا 
و ل 0 
شما را با مال و فرزند كمكك مى كند وباغ ها و جوى ها براى شما قرار مى دهد).20 


ف 
]١[1-‏ رءككث: سوره هاى ابراهيم, آيه /امْ نملء آيه هاى 4١و50‏ سبأء آيه 10 احقاف. آيه 10. 


؟-[5؟] نوح(١/)‏ آيه .175-٠١‏ 


”“-["] ر.كك: سوره هود آيه ؟م. 


ازابن بحث كسعرده مى توان دو تتحه كرفث: .١‏ ربوبيت خدا همان مقام تدبير و كاركردانى او استء نه مقام خالقيت و 
آفريد كارى. ". برخى از اين آيات» كواه بر اين است كه مسثله توحيد در تدبير» به خلاف مسثئله توحيد در خالقيت» مورد 
اتفاق نظر نبود و كروهى كاركردانى جهان و يا بخشى از آن را به دست غير خدا سيرده و در برابر آن به عنوان «رب» خضوع 
مى كردند. البته ربوبيت خدا را مى توان به بخش هاى مختلفى تقسيم كرده ممكن است كروهى در بخشى موحد بوده ودر 
بخش ديكر مشركك باشندمْ مثلاً يهود و نصارى از شركك در مقام ربوبيت تنهاء زمام امور تشريع را به دست احبار و رهبان داده 
و آنان راازاين نظر ارباب مى خواندند»(1١)‏ در حالى كه شرك كروه ديكر در امر ربوبيت منحصر به اين دايره نبود» بلكه ياره 
اى از كارهاى جهان خلقت رابه فرشتكان؛ جنيان و ارواح مقدسه يا اجرام آسمانى استناد مى دادند» هر جند تاكنون به كروهى 
كه كا ركردانى آسمان ها و زمين با تمام انواع جان دار وغير جان دارش را به غير خدا نسبت دهده بر نخورديم وغالباً مسئله 
شرك در ربوبيت به صورت تجزيه و سيردن بخشى از حوادث جهان به برخى از موجودات برتر بوده است. آياتى كه براين 


دو نتيجه كواهى مى دهدء بيش از آن است كه در اين جا 
ص : عمسم 
ه[1] (الكدوا أَخْبارَهُمْ وَرُهْبانَهُمْ أذباباً مِنْ دُونِ الله) اتويت #141 ماهير كراقين (صلى الله عليه وآله وسلم) در نامه هاى 


ارمق ران سسيحيت اين آية راع توشة :رولا تكد خهها بعفا أذبابا مق ذو الله (آل غمراة يه ع2) برحى» برخن 


ديكر را «رب» خود اتخاذ نكنند به طور مسلم مسيحيان دانشمندان خود راء متصرفان در امور تشريعى مى دانستند. 


منعكس كردد. از اين جهت به اين ده آيه اكتفا مى شود. اكنون وقت آن رسيده است كه به قاطعيت قرآن در انحصار مسئله 
تدبير در خدا و دلايل آن به دقت كوش فرا دهيم. قرآن» خدا را تنها مدبر جهان معرفى مى كند قرآنء با قاطعيت هرجه تمام 
تر خدا را يكتا مدبر جهان مى داند» و در اين مورد هر نوع تدبيرهاى مغاير و مستقل را كه مظهر ربوبيت غير خدايى باشد 


محكوم مى سازد. اينكك برخى از آياتى كه براين مطلب كواهى مى دهند. قرآن در مواردى خدا را مدبر جهان آفرينش 
بو ا 


شمرده و مى فرمايد: .١‏ (إنَّ رَبَكمٌ اللَهُ الى حَلّق السّماواتٍ وَالأرْض فى نه أيَام ثم اشتوى عَلَّى الَْؤش يدَيّرْ الأمرّ ما مِنْ شَفِيع 
إلا من بعد إِذْنه ذلكمُ الله ل 34 فَاعْبَدُوهُ أفلا تَذَكدونَ).(١)‏ «يروردكار شماء خدايى امت كه استمان وزمين را در شش روز 


(دوره) آفريد» سيس بر 


ص : 7760 


عرش (قدرت) مستولى كرديدء امور آفرينش را تدبير مى كند» هيج شفيعى (هر واسطه و علتى) در جهان نيست مككر با اذن او 
انجام وظيفه مى كند. اين است بروردكار شماء او را ببرستيد جرا يادآور نمى شويد». 1 (اللَُ الى رَفَّ الشساواتٍ بغَْرٍ تمد 
تروكها أ ترق على العوش وعر كو الهس والقمد كل تجرى لأجل مترهى رُحَيْرٌ الأغر يُفَصُلُ الآياتٍ للع م بلقاء ربكم 
توقتون):50 تعدا كه آسمانها وا بدوث سنوت كه بتي براقزاشة ميسن بر عرش (قدرث) مسولى كرديد و آفتايه ماهوا 
رام ساخت» هر كدام تا وقت معيينى در كردشندء امر خلقت را تدبير مى كند تا شما به لقاى يروردكار خود يقين بيدا كنيد). 
دراين آيه ها جمله هاى ياد شده در زير بيش از همه جلب توجه مى كند: .١‏ (نممّ اشرتوى عَلَى الَزش) / بر عرش درت 
سغراك #ركيف 2013 الأخر [ امور لفك وا فقو بس ابد او اونا رق لله إلا ابيا اديت اشقيسن مك كر وى اق أذ 
او(انجام وظيفه مى كند). اينكك به توضيح جمله هاى ياد شده مى يردازيم: خداوند در اين دو آيه و آيه هاى مشابه اين دو(5). 
يس از بيان آفرينش آسمان و زمين» مسئله استيلاى بر عرش را مطرح مى كند و هدف از طرح آن اين است كه برساند كه 
زمام جهان خلقت» يس از آفرينش به دست او است و هركز از دست او خارج نشده و به ديكرى تفويض نككرديده است. 
استيلاى بر عرش قدرتء كنايه از تسلط , بر تمام يهنه هستى و نظام امكانى است. نكته اين كه جمله (يُدَيْرٌ «الأخ )سن اذ اسعافى 
بواغركن آمدة است. ايخ اسك كه قرمان وواياق جهان روغ تحت مى تتسسد و ال ان جا نه تديير امور كشوو فى راسد تو 
كُويى فرمان رواى جهان خلقت از روى عرش قدرت بريهنه هستى حكومت مى كند و نظام ككيتى را مراقبت مى نمايد. در آيه 
نخست» يس از مسئله تدبير» موضوع شفيعان يبيش آمده است واين مى رساند كه كار هر شفيعى مربوط به اذن خدا است. 


مقصود از شفيع در 


ص : 77"8 


112 ]وعد 1 ا 


؟-[؟] اعرافء آيه 25,ْ فرقان آيه 29,ْ سجده. آيه 87 و حديله آيه 8. 


منوط به اذن خدا است. و همان طور كه در كذشته يادآور شديم تأثير و فعاليت تمام موجودات منوط به اراده و خواست خدا 
مى باشد. از اين جهت قرآن يس از بيان مدبرات» مسثله نظام علت و معلول جهان خلقت را مطرح مى كند تا برساند كه 
مدبريت مطلقه خدا مانع از اعتقاد به نظام علت و معلول در يهنه هستى نيست,ء زيرا وجود اين نظام» مظهر تدبير او وبرخاسته از 
اوادة اواسث وعدي اصصيل و ستعقل» اف اسكو و ندري و كار كردائن مديرهاق:ة ركر يه اذن او :صووك هى كيرد اكر قرا حلت 
يديده ها را شفيع مى نامد, براى اين است كه لفظ شفيع به معناى زوج و جفت است, تو كويى نظام علل به ضميمه اراده و 
خواست خدا اثراتى از خود نشان مى دهند. شايد برخى تصور كنند كه قرآن موضوع توحيد در تدبير را به صورت يكك مسئله 
عقيدتى مطرح كرده است بى آن كه براى آن دليل اقامه نمايد» در صورتى كه قرآن با دلايل روشن موضوع ياد شده را ثابت 
كرده است. اينكك به برخى از اين دلايل اشاره مى كنيم. 

.١‏ تدبير: شاخه اى از فرينش 

نقطه اساسى اشتباه مش ركان در اين جا بود كه تدبير جهان خلقت را باتدبير امور يكك خانواده» يكك اداره و مؤسسه يكسان مى 
كرفتند و با هم مقايسه مى كردند. بزركك خانواده در اداره امور زندكى آنان كارى جز دستور و ارشاد و راهنمايى نداردو هم 


جنين است فرمان روايى يكك حاكم بر يهنه يكك كشور. در صورتى كه تدبير الهى همان ادامه خلقت و استمرار آفرينش است 
وادامه خلقت» خود نوعى آفرينش است. كروهى كه خدا را يككتا خالق و آفريننده 


ص : /770 


مى دانند بايد او را نيز يكتا مدبر بدانند. نظام امكانى به حكم اين كه «بالذات» فاقد وجود و هستى است واين فقر ييوسته با آن 
همراه استء از اين جهت بايد فيض خلقت مستمر و يبوسته باشد. نه تنها اصل خلقت ادامه بيدا كندء بلكه روابط موجودات با 
يكنيكر وثاثر ا نعادز ههه ثن مشهول ابن اسعمران كرذدف دان ضوورت حقيقت تدير عنهان و كن جر الستفران وحود 


جهان با روابط و خصوصياتى كه دارد» بيش نيست و يكك حجنين استمرار همان خلقت جديد و آفرينش مجدد و به عبارت 


4 


23 


ذيكر اذامه آن خلقت است. ه ركاه خالقى جز ندا نيسث» قطعا مديرى ثيز جز او ئيسة» زيرا تدبيرء شاه اى از آفريثقن اسة: 
اين مطلب را مى توان به صورت ديكر نيز تقرير كرد و آن اين كه: تدبير از ماده «دبر) _ كه آمدن جيزى به دنبال جيزى ) 
است _ كرفته شده اسث و در زبان فارسى به آن «كاركردانى» مى كويند و حقيقت آن اين است كه خالق جهان علت ها و 
اسباب را آن جنان قرار دهد كه معاليل و مسببات يشت سر آن قرار كيرد و اجزاى جهان آفرينش را آن جنان به هم ييوند 
دهد كه هر يكك در ديكرى اثر كذارد وهر موجودى به هدف و كمال مناس غنود برسد. اكر مقصود از تذبير اين باشل يكك 
نجلا اتديشيدك. و برائ أن عثامن عدا كاله ال آفريكن تضوو كرة: از ايه حيث :دوكر انون ازيبان افريكن اسماة و زمي 
مسئله تسخير خورشيد و ماه را كه(1) عين تدبير استء مطرح مى كند و ازاين طريق مارا به حقيقت تدبير كه نوعى از 


]قووش اسية ا كاو ا سالة: 


ص :777 


١--[١]اعراف(7)),‏ آيه 05 و رعد("1١)‏ آيه ؟. 


؟. وحدت نظام: كواه بر يكانكى مدبر 


در بخش كذشته درباره يكك يارجكى وحدت نظام هستى به كونه اى سخن كفتيم و به روشنى ثابت كرديد كه مطالعه هر 
بركى از بركك هاى كتاب آفرينش ما را به يكك نظام به هم بيوسته و يكك يارجه رهبرى مى كندم تو كويى جهان خلقت بسان 
كتاب تدوينى است كه دست صحاف جيره دستى بركك هاى بى شمار آن را به هم دوخته و همه را به يكك صورت درآورده 
است. يكى از نشانه هاى به هم بيوستكى و يكك يارجككى نظام خلقت» بررسى نيروى جذب و دفع است كه به منظومه شمسى 
ما و كهكشان. وحدت و يكانكى بخشيده است. قوانينى كه بر موجودات طبيعى حكومت مى كندء كلى و عمومى است تا آن 
جا كه نتيجه آزمايش هاى علمى كه در نقطه خاصى از جهان صورت مى كيرد سبب كشف قوانين كلى و جهانى مى كردد. 
بيوستكى نظام و كلى بودن قوانين ما را به دو مطلب راهنمايى مى كند: .١‏ جهان» يكك آفريد كار بيش ندارد. وتوضيح اين 
سفت رادو خض كذشعه خواتد بك ؟. جهان؛ يكك مدبر بيش ندارد. به عبارت ديكر. يكك يارجِكى نظام و وحدت قوانين 
خلقه: وليل روشق بز منت كقفار فر آذ اسك كدعى فرمايدة ذ الذالة الخلق والأدر وانك الله ورك العالمين ,قلا ترات ا 


است آفريدن و فرمان دادنء بزركك است خدايى كه يروردكار جهانيان است». 


ص :5779 


١-[١]اعراف(7)‏ آيه 25. 


جمله(لَهُ الحَلّق) اشاره به توحيد در خالقيت و جمله (وَالأمر)اشاره به توحيد در تدبير» كه يكك نوع فرمان روايى بر يهنه هستى 
است دارد: اكنون مؤال من شود كه حكونه يكف بارحكى و عمو بودن قوائية» كواه بر وعدت مدير و'قرمان رواف جهان 
است؟ ياسخ آن روشن است: اكر بر جهان دو رأى و دو فكر حكومت مى كرد, قطعاً از نظام وتدبير يكانه خبرى نبود و نتيجه 
آن نفوذ فساد در دستكاه خلقت و نظام هستى بود. وحدت نظام در صورتى حكم فرما مى كردد كه مجموع كيتى زير نظر 
يكك فرمان روا قرار كيرد. و اكر جهان در قلمرو دو مدبر قرار كيردء از اين نظام استوار خبرى نخواهد بود» زيرا اين دو مدبر از 
اين كه در تمام جهات و يا برخى از جهات با هم يكسان نيستند قهراً از نظر تدبير نيز فرق خواهند داشت و لازم دو تدبير نابود 
شدن نظام استوار است به عبارت ديكرء اككر اين دو مدبر از هر نظر با هم يكسان باشند» قهراً دوتا نخواهند بودمْ از اين كه دو 
مدبر فرض كرديم, ناجار بايد از جهاتى با هم اختلاف داشته باشند. يكك جنين اختلاف و ناهمسانى در تدبير واراده و خواست 


وفرمان ولو در يكك مورد.ء اثر خواهد كذارد. 


اين برهان را مى توان به دو صورت بيان كرد: 


.١‏ در بيان برهان به جنبه هاى مثبت توجه كنيم و بككوييم: ييوستكى و ارتباط اجزاى جهان با يكديكر و تأثير هر كدام در 
ديكرى ككواه براين است كه حكيم واحدى بر جهان حكومت مى كند كه همه را طبق نقشه واحدى اداره مى كند. در 
احاديث خاندان رسالت كاهى روى اين نقطه تكيه شده است. آن جا 


ص : 580 


كه مى فرمايد: «وقتى جهان آفرينش را منظم ديدم و حركت كشتى و جانشينى شب و روز و حركت آفتاب و ماه را مشاهده 
كردم؛ استوار فرمان روايى و تدبير و به هم بيوستكتى امور خلقت» كواهى داد كه مدبر يكى است1(.0١)‏ و كاهى مى توان روى 
جنبه هاى منفى اين برهان تكيه كرد و كفت: تعدد تدبير» مايه فساد نظام خلقت است. قرآن روى اين بيان تكيه مى كند و مى 
فرمايد: (لَوْ كان فيهما آلِهَةٌ إلا الله لَقَسَِدَتا قم بحانَ الله رَبٌ العؤش عَمَا يَصهُونَ).(1) «اكر در جهان خدايانى جز خدا بود 
دسكاء افرينقن كان ساد وثافن مى شذد. ببراسته امث حدايى كه فاح عرش الت ان انهه وصف ان كتتداء .دن برضي 
از رواياتِ خاندان رسالت» هر دو بيان وارد شده است. امام صادق (عليه السلام) در ياسخ هشام بن حكم كه از يكانكى 
آفريد كار سؤال مى كند مى فرمايد: «اتصال التدبير و تمام الصنع كما قال الله عرّوجلٌ:( لَّوْ كان فيهما آلِهَهُ إلا الله لَقَس دتا): 
بستكي نظام (1)واستوارى خلقتء دليل بر يكانكى خدا است. آن جنان كه خود خدا مى فرمايد: اكر در آسمان ها و زمين 


خدايانى 


6م 


1-[1]فلما زأيت الخلق مننظما والفلكق جاريا و اعسلاف الليل والتهار والشممن و القمر دل ضعه الأمر.و العديير وائتلاق الأمر 
على ان المدير واحد.(توحيد صدوق» ص 788). 
17 [7] انبياء(١؟)‏ آيه 37. 


*-["] توحيد صدوق» ص .10١٠0‏ 


جز خدا بود جهان به تباهى مى كراييد). 


نتيحه 


ضة 


.١‏ بيوستككى نظام ويكك يارجككى جهان و كسترش قوانين او مى تواند كواه بر وحدت خالق و نيز كواه بر وحدت مدبر باشد. 


".اين برهان را مى توان به دو صورت بيان كرد وهر دوء صورت واقعى يكك برهان است كه در قرآن وارد شده است. 
تكليف ديكر مدبرها جيست؟ 


آيات كذشته. خدا را يككانه «مدبر» جهان معرفى كرد و دلايل عقلى نيز به تأييد آن برخاستء ولى از طرف ديكرء سازمان 
هستى بر اساس نظام علت و معلول و سبب و مسبب استوار است و به تعبير امروز» يكك جهان سازمان يافته و سيستماتيك مى 
باشد. و هيج يديده اى بدون علل طبيعى به وجود نمى آيد. دراين صورتء اين سؤال مطرح مى شود يس تكليف اين كونه 
علل و اسباب كه مايه وجود يديده ها و به نوعى مدبر و يرورنده آن ها استء. جيست؟ اكر معناى مدبر اين است كه موجودى 
متكفل و مراقب يديده ديكر كردد؛ هر علتى در اين نظام مراقب معلول و متكفل وجود و حافظ ارتباط آن با ديكر اجزاى 
جهان و مايه ادامه هستى آن است. كذشته بر اين» قرآن به يكك رشته مدبرها و علت ها تصريح مى كند. جنان كه مى فرمايد: 
(فَالمَدَيُراتَ اخرا شق نبا امور فت اداره مى كنند). 


ص : 787 


.0 نازعات(4/) آيه‎ ]١[-١ 


(وَهُوَ القاهِرٌ فُوقَ عِبادِهِ وَيُوْسُل عَلَتِكُمْ حَفَظة...).(1) «او است مقتدر و برتر از بندكان خود و براى شما نكنهبانانى مى كمارد). 


مركاه ابن تكيباناة م الو افك ورا ال ند هاو يلاها باشتده قطما يد كرثداافن مدير :ذختا هتكن نيرق 


باسخ 


از بحث هايى كه در بخش «توحيد در خالقيت» انجام كرفت ياسخ اين سؤال روشن مى كردد. معناى «توحيد در ربوبيت» اين 
نيست كه تمام اسباب و علل از كار بيفتد و خداوند جايكزين همه علل كرددء زيرا اين سخن همان نظريه كروه «اشاعره» است 
كه در بخش توحيد در خالقيت از نظر قرآن مردود شمرده شدمْ بلكه حقيقت «توحيد در ربوبيت» اين است كه در مجموع 
عبض تنها بنك هدي افتيل وكعسفل وجرة 'ذاره و قديرعرائل ديك قاقد اصالثك:و انتتثلال اسخه بلكة همكى نه فشي 
خداوند و اراده و خواست او انجام وظيفه مى كنند. دراين صورت؛ء اعتراف به يكك جنين مدبرهاى تبعى و ظلى مانع از 
انحصار تدبير استقلالى به خدا نيست. كروهى كه از الفباى معارف قرآن آكاهى ندارند در ميان يكك رشته از آيات» دجار 
حيرت و بهت مى كردند كه جكونه موضوعاتى از قبيل شفاعت, مالكيت, رازقيت» علم غيب» كرفتن جان ها و... در بخشى از 
آياك: ال امون مخصوصن باخذا شعرهة شلدة اث ذر سال كدهر آباك ذبكر عميق امون ةيند كان عدا يراسيتك ذاده شدة 


اند آن الخصان با اين اتسنا كر ند ساز كار سن باشد؟ 


ص : ”787 


.*١هيآ انعام(/)‎ ]١[-١ 


اينكك نمونه هايى از اين قبيل: .١‏ قرآن قبض روح رافعل خدا مى داند واين كه خدا است كه جان ها را به موقع مركك مى 
كيرد»(١)‏ در حالى كه در آيه ديكر مى فرمايد: هنكامى كه مركك شما فرا رسيد فرستاد كان ما جان هاى شما را مى كيرد.(؟) 
؟. قرآن در سوره حمد دستور مى دهد كه بككوييم: خدايا! تنها از تو كمكك مى طلبيم.() در حالى كه در آيه ديككر دستور مى 
دهد از بردبارى و كزاردن نماز نيز كمكك بككيريم.(6) ". قرآن شفاعت را حق مختص خدا مى داند و بس و اين كه در قلمرو 
شفاعت احدى حق مداخله ندارد.(8) و در آيه ديكر شفيعانى از قبيل فرشته معرفى مى كند.(2) ؟. قرآن 1 كاهى از غيب را از 
صفات مختص خدا مى داند و مى كويد كه در آسمان ها و زمين جز او كسى از غيب آكاه نيستء(/0) در حالى كه در آيه 
ديكرس فرهابيةة داوثد شماها زا بر غيب عساط تنى كلد .ولى آذ بباميران عود برع رابر ابن امر برعى كربيد.لخة هران 
از حضرت ابراهيم نقل مى كند: هر وقت بيمار شوم او (خدا) شفا مى دهد.(1) و ظاهر آيه اين است كه تنها شافى خدا است» 


در صورتى كه 


فرعم 


.)87 (اللَهُ يَتوفّى الأنُّفس حين موتها) (زمرء آيه‎ ]1[-١ 

"-[1] (عتى إذا جاء أحدكمُ الموت تَوقَتْهُ رُسلَنَا) (انعام» آيه .)©١‏ 

منرم (وإفاكك لكي ) (حمنة آنه ا 

ع- [] (وَاسْتَعينُوا بالصَّبِر وَ الصّلاه) (بقره» آيه 68). 

ه- [0] (قَلَللَهِ التَّفاعَهُ جميعاً) (زمر» آيه©). 

ع-[ع] (وَكمْ مِنْ ملكك فِى السّماواتٍ لا تُغْنى شَفاعَتَهُمْ شيا إلا و اد اللّه) (نجم, آيه 78). 

/ا- [لا] (قلَ لا يَعْلَمُ مَنّْ فى السّماوات وَالَرْض العَئِبَ إلا اللَهُ) (نمل» آيه ه8). 

8-[8] (وَما كان اللَهُ ليطلعكم عَلَى العَب الله مك ا تقل كان (البضدراف ا 
ا 


-[4] (وإذا مَرضت فهو تشنية) (شعران يه 86 





خدا عسل و خودٍ قرآن را شفابخش معرفى مى كند.(1) 8. در حالى كه از نظر قرآن خدا يككانه رزاق و روزى رسان و روزى 
ده استء(؟) مع الوصف در آيه ديكر دستور مى دهد كه افراد متمكن به زيردستان روزى دهند و به آنان لباس بيوشانتد.(2) 
. از نظر قرآن زارع واقعى خخدا استء (5) در حالى كه در آيه ديكر فلاحت بيشكان را نيز زارع خوانده است.(8) 8 در آيه 
اق ؤازه ده است كه خخداوتد اعمال ند كان خوة وا فى تويسد: (#ادر حالى كه دن آبه دركرى فرششكان را عامور ترشتة 
اعمال معرفى مى كند.(/01) 4. از نظر قرآنء تنها مالك جهان خدا است و هيج كس مالكك جيزى جز او نيست»8(2) در حالى كه 
در آيه ديكر به مالكيت انسان ها اعتراف مى كند.(4) .٠١‏ در همين بحث (توحيد در تدبير) آياتى را خوانديم كه خدا را يكانه 
مدير معرقن طن كرف حت اكر اق عش ركان سؤال شود كه عدي كسث؟ فى كرنيند: خدا ائست:53) ولى دن آية:ذيكر يه وجود 


ديكر مديرها اعتراف 


ص : 7580 


ا-[1] (قوسقة لقان لإندل» وق ) الودزل وى الثرا وما غو شقاة) (أمرات 311 
بات] | إن اللةاهو الدَراق ذو الثوه المعن) (ذازيات» آبدية). 

*- [] (وَارْزُقُوهُمْ فيها وَاكسَومَمْ) (نساى آيه 5). 
*-[ع] َع تَرْرَعُونَه أ نحن الرَّارِعُون) (واقعه. آيه ع28). 
ه- [ه] (بغجبٌُ الزُرَاعٌ ليخيظ بهم الكمّار) (فتحء آيه 19). 
ع [ع] (والله يكقت ما تون لفيا 11 

-[] (بلى وَرُسُلنا لَدَيْهمْ يَكتبونَ) (زخرف» آيه .4٠‏ 
8-[84] (وَللْهِ ملك السّماوات وَالأوض) (آل عمران» آيه 189). 
-[4] (أَوْ ما ملكت ايمائكة) (نساءه آله ©6. 





46- [10] لوق كدبة الأقر فسقولوة الله) (بونس ]يه عار 


مى نمايد.(01) 


تحليل آيات 


الابق ثمونه فاى ذه كانه در قرآن قراوان اسث: آن كسن كه يا كتاب آستماتى انس كارد و با القبائ مفغارك آن اشنا اسح من 
داند كه قيام اين امور با خداء به كونه اى است كه هيجكس در آن با او شريكك نيست. او همه اين كارها را به طور اصيل و 
مستقل بى آن كه از كسى مدد و كمكك بككيرد انجام مى دهدء در حالى كه غير او در ذات و هستى در فعل و كار در انجام 
همين امور ده كانه به او نيازمند مى باشد و در يرتو قدرت واراده و خواست او انجام مى دهد. واين نوع توصيف و نسبت 
يكبا ست تالدوهياة ]وها عثافات: و مخالقس وكرى واشعه بادا كر كيدا اين كارها را باعي كوه سيوس دهده من 
خواهد برساند كه اين جهان» جهان اسباب و مسببات و نظام علت و معلول است و هر يديده اى از مجراى ويزه خود صادر مى 
كردد. خالق ومدبر بودن خداء مانع از آن نيست كه موجوداتى به فرمان او كارهايى را صورت دهند. بنابر اين كار اين 
موجودات» كار خود خدا نيز هست, جيزى كه هست اين است كه نسبت اعمال آن ها به خود آن ها جنبه مباشرى دارد و به 
خود كداجيه تسبي زه غبارتث درك قاغل أصميل و مسقا غدا انث وفاعل ماذوةن وواسته يه او ند كان و مخلوقات او 
مى باشد. قرآن در آيه اى به هر دو نسبت اشاره كرده مى كويد: (وَما رَمَئِتَ إِذْ رَمَهِتِ وَلكنّ الله رَمى). (1) «تو تير نينداختى 
هنكامى كه تير انداختى» بلكه خخداوند 


ص : ععم 


1-[1] (فالقتثرات أقرا) (لارضاك» ايده 


١-[؟]‏ انفال(8) آيه .١7/‏ 


اقذاهة كران السنو حال كه ناض اعد انذاة سرف ا كتندى يجين اكقاينى كريد اراد وك سول فد عدوا كين 
انداز حقيقى معرفى مى كند. و نكته آن اين است كه ييامبر كرامى كار خود را با نيروى خدادادى انجام داده استء قطعاً فعل 
او فعل خدا نيز هست و از نظر واقع بينى نسبت فعل به خدا كه ذات و هستى و قوه و قدرت بنده از اوست به مراتب قوى تراز 
اسيك 1ن يناده اوانت: ولى شر كر شيدق سح سي ل كرد كد هد| نشول افمال نيد كان كوه "كندقه ذيرا درست 
است مقدمات قبلى يديده» مربوط به خدا استء ولى جون آخرين جزء از علت تحقق يذيرى «يديده)» اراده انسان است كه وى 
با كمال آزادى آن را يديد آورد ازاين جهت وى مسئول اعمال خود مى باشد و تا اين جزء اخير به علل يديده ضميمه نكردد 
يديده تحقق بيدا نمى كند. مولوى مى كويد: دست ينهان و قلم بين خط كذار **#* اسب در جولان و ناييدا سوا كد تدش 
فى كتيل كاهيش مي عض كه كوستقن عن كند كاعى شكديك كه بنط ف 3 كاهئ يسار **»* كه كلستانش كند 
كاهيش خار تير يران بين و ناييدا كمان 0 جان ها بيدا و ينهان حجان جان تير را مشكن كه اين تير شهى است نيسات 


يوكلي 5 شفيت ١‏ كين انث موعت الاوديتث كنت سن سو كار سق در كازها دا روس 1 
بيروزى و شكست از جانب خدا است 
خداوند جهان منافقان را كه ييروزى ها را در نبردها به خدا و شكست هارا 


ص : /81؟ 


.177١ مثنوىء, دفتر دوم؛ ص‎ ]١[- ١ 


به خود بيامبر نسبت مى دادند تخطئه مى كند و مى كويد: هر دو از جانب خدا است. اينكك متن آيه: (...وَإِنْ تُصدَيِهُمْ حَمَد كه 


3 


يَقُونُوا هذ مِنْ عِنْدِ الله وَإِنْ نص بهم مريكة يَقُونُوا هذِه مِنْ عِْدِكٌ لْ كل مِنْ عِنْدِ اللّهِ قَمالٍ هؤلاء القُوم لا يَكادُونَ يَفْمَهُونَ 
حَدِيثاً).(1) «اكر به منافقان بيروزى برسدء مى كويند: از ناحيه خدا است و اكر به آن ها شكستى برسد مى كويند از جانب تو 
است بكو همهاين ها از ناحيه خدا است» جرا اين كروه جيزى را دركك نمى كنند». مقصود از ( حسنته) در آيه امورى است كه 
با مزاج و مصالح انسان منطبق باشد و مقصود از سيئهء نقطه مقابل آن مى باشد: مثلاً «ييروزى در جنكك)» نسبت به كروهى كه 
غالب شده است حسنه و نسبت به كروهى كه شكست خورهه اند «سيّئه) نا ميده مى شوناد. منافقان بر اثر عدم آكاهى از 
معارف بلئد قراث» بيروزئ .ها و كاميايي ها رار ثيرد مسلميق :با مش ركان ان تاحيه هذا دانسته و شكست در لكك ها را فائثد 
جنكك «احدا مربوط به ييامبر مى دانستند. اين تفسيرء سابقه ديرينه دارد. منطق دشمنان موسى بدتر از اين بودمْ هر موقع نعمتى 
به فرعونيان مى رسيدء آن را به جاى نسبت به خداءمعلول شايستكى هاى خود مى دانستند و هر موقع با بلا و نقمت روبرو مى 


شدند» وجود موسى را به فال بد كرفته و آن را نتيجه وجود موسى و افرادى كه دور او بودند معرفى مى كردند.(7) 


ص : 758 


.)183 (تإذا جاَتهُمُْ الحسنه الوا نا هذه وَ إِنْ تُصِبِهُمْ سَيْئهٌ يطيرُوا بمُوسى وَمَنْ مََهُ...) (اعراف» آيه‎ ]1[-١ 


قرآن در برابر منطق نارساى منافقان كه نيكى ها را به خدا و بدى ها را به ييامبر نسبت مى دادند _ تو كويى در جهان دو مؤثر 
مستقل وجود دارد و هر كدام فوعقايل يكدكر راق سود شاق و افرويكن دارقد .اين عفين من كويلة لفل كل نول عل اللو): 
«هر دو از ناحيه خداست». زيرا به حكم «توحيد در خالقيت» و «توحيد در تدبيرا در جهان يكك آفريننده بيش نيست و آن جه 
لباس وجود بر تن مى كند از ييروزى ها و شكست هاء از نعمت ها و بلاها از آن نظر كه در خارج وجود دارد» همكى از ناحيه 
خدا است و هركز صحيح نيست كه خالق يكى خدا و آفريننده ديكرى يبامبر ويا شخص ديككر باشد. از اين جهت منطق قرآن 
مق ال عكري نالل 


باسخ يى سؤال 


در اين جا جاى يكك سؤال باقى است و آن اين كه: هركاه «حسنه) و «سيئه) و به عبارت ديكرء خوبى ها و بدى ها هر دواز 
جانب خدا است» يس جرا در آيه بعد به كونه ديكر مى كويد: هر نوع نيكى كه به ييامبر مى رسد از ناحيه خدا است وهر نوع 
بدى كه به او مى رسد از ناحيه خود است. هر كاه نيكى ها و بدى ها كه به منافقان مى رسدء هر دو از ناحيه خدا استء بايد 
نيكى ها و بدى هايى كه به ييامبر مى رسدء نيز از جانب خدا باشد. در اين خصوص جه تفاوتى ميان ييامير و منافقان است؟ 
النكك مين آنه ما أصائكك يزخ خفقه كدق اللدوها أصابكعيرة فق فق لسك اله 


صن وعم 


]١1[1-١‏ نساء(2) آبه هلا 


«هر نيكى كه به تو مى رسدء از جانب خدا است وهر بدى كه به تو رسدء از جانب خودتان مى باشد). ياسخ اين سؤال با 
توجه به نسبى بودن «بلا» و «شر) بسيار روشن استء زيرا هر نوع «شرا و «بلا» حتى مار و عقرب از اين نظر كه وجودى از خدا 
كرفته اند و به صورت يديده هاى جهان درآمده اند» سراسر خوب و زيبا هستند. اين موجودات در صورتى عنوان «سيئه)»» و 
رنكك«بدى» به خود مى كيرند كه آن ها را با انسان مقايسه كنيم و به ناسازكارى آن ها حكم نماييم. در اين موقع است كه 
مى كوييم مار و عقرب بلاى جان انسان است. اكر در آيه نخست همه ييروزى ها و شكست هاء كاميابى ها و ناكامى هاء باران 
فاوغيي انوا 131 دان اناا ادن كار انيس كدر موحودق: كه يحوي زماى 'ذاوده قي ماني عابنت 
وديكر دراين ظرف نمى توان آن را سيئه و بدناميد. اكر هم قرآن در آيه نخست آن را «سيئه؛ خوانده است» مى خواهد با 
زبان مخاطب سخن كويدء زيرا مادامى كه مقايسه اى در كار نباشد موجودى به بدى توصيف نمى كرددمٌْ بلكه سراسر حسن 
خواهد بود. ازاين جهت در آيه نخستء همككى رااز آن خدا مى داند. در صورتى مى توان نام آن را «سيئه) كذارد كه يكك 
نوع نسبتى ميان آن و زندكى انسان ها به ميان آيدمْ مثلاً قدرت دشمن به ضرر طرف ديكر تمام كردد, باران مايه خرابى خانه 
اى شود. در اين ظرف است كه بايد نام آن را «سيئه) نهاد» در اين موقع است كه مردم مى كويند بلايى نازل كرديد. در جنين 
تور كنا ساق وا متو ا نداة لسوت من حم وام كويد رونا سابك وق قد كه فون اش كه ندرا« جرت در ين رفن 


نمى توان اعمال بدو ككذشته و ديرينه انسان وكوتاهى هاى او را در اين كرفتارى بى تأثير 


76٠١ : ص‎ 


دانست و يا ناديده كرفتء زيرا شكست ها و ناكامى ها و بلاها و كرفتارى ها معلول كوتاهى هاى فردى و اجتماعى انسان 
است. جوان الكلى يا معتاد در انتظار يكك رشته مصايب است. ملتى كه در مسير سيل هاء سد نمى سازد و در نقاط زلزله خيزء 
خانه هاى ضد زلزله بنا نمى كندء يكك جنين جامعه مقصرء در كمين بلاهاى خانمان برانداز است. از اين رو خداوند مى 
رنايد النا اهنكسي كفك نرق اللواقما أمبا كديا شكدكية شيك )لكف تعد اد تكن بعانيه ترم :رسيت أل تانيج حيذا 
است و آن جه از بدى به تو مى رسدء از ناحيه خود تو است.. ييامبران خدا ييوسته كروهى را كه وجود بيامبران را به فال بد 
مى كرفتدد وبدى ها واتاكامئ ها را از ناحيه آثان مى داتسضده مذمت مى كردتد و مى مفسد: (قالُوا طائدكع معكع إن 
كوت ...). [) ا رتوشت شما كدتحة اعمالتان من باشد يا شما اث اكز متدذكر كرديده: ١‏ كر دن أيه ديكرهى كويد: .ألا 
طابِرُهُمْ عِنْدَ الله ولك أ كرخع لا تسامرة) ["[ ررضت آنان نزد خداست و بيشترشان نمى دانند».(؟) مقصود اين است كه 


خداوند بزركك در يرتو علم و آكاهى وسيعى كه دارد از سرنوشت شما مطلع است. 


"60١ : ص‎ 


ت[1] همان . نس (02 :ةف ["] اغراف (/) ايه 31 


؟-[؟] آيه لا سوره نمل نيز به همين مضمون است. 


نكنه قال هلاحظه بن اسث كدور آيه كسك :مى كوبدة سرتوشت :شما باشما اس (طان كع معكم): زيرا اعسال اسان: 
سازنده سرنوشت خويش استء ولى آن جا كه از علم محيط خدا نسبت به سرنوشت انسان سخن به ميان مى آورد مى كويد: 
سرنوشت شما نزد خخدا است.(إِنّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللّه). قرآن در آيات ديكر حالات و اعمال بيشين انسان را علت كرفتارى ها و 
دك ركرق هاتتى, وادده (ونا أصاركة ون تيده كينا كترية أبركة ويعلر] عق كور دهز مضيس يواشم بوسنم ودالحاط 
كارهايى است كه انجام داده ايدء و از بسيارى عفو مى كندا,. و در آيه ديكر مى فرمايد: (إِنَّ الله لايكَيرُ ما بقّوم حَتَى بُعَرُوا ما 
بأنفُسِهمْ).(1) «خداوند وضع كروهى را دكركون نمى كند مكر اين كه آنان قبلا وضع خود را دكركون سازئد».00 در يايان 
بحث نكاتى را يادآور مى شويم: .١‏ آيات قرآنى و دلايل عقلى به روشنى ثابت كرد كه توحيد در «خالقيت» مانع از آن نيست 
كه نظام آفرينش بر اساس علت و معلول استوار كردد وهر يديده اى به دنبال سبب خاصى يديد آيدء زيرا تأثير سبب ها جدا 
ازاراده و مشيت خدا نيست و به كونه اى فعل او است. ؟. كاهى مصالح ايجاب مى كند كه خداوند سبب را از سببيت باز 


دارد و اثر علت رااز آن سلب نمايد مثلاً به آتش فرمان دهد كه ابراهيم را نسوزاند() 


ص : 7607 


0 شورى(67)آيه‎ ]١ 

وهو دا 

| ابه 8 سوره انفال هم قريب به اين مضمون امي 

؟] (قلنا يا نارٌ كونى بَْداً وَسَلاماً عَلى إثراهيم) (انبياء» آيه 88). 





يا به دريا فرمان بخشد كه موسى و قوم او را غرق نكند(1)و... ازاين جاست كه خداوند كاهى به سبب سازى و كاهى به سبب 
سوزى توصيف مى كردد و مى كوييم خداوند سبب ساز و خداوند سبب سوز. مولوى درباره اين موضوع جنين مى كويد: 
عين آن تخييل را حكمت كند ** عين آن زهرآب را شربت كند در خرابى» كنج ها ينهان كند #** خار را كل» جسم ها 


بيمرا از سبب سازيش من سوادييم ** وز سبب سوزيش سوفسطاييم در سبب سازيش س ركردان شدم در سيب 
سوزيش هم حيران شدم(1) ". هر يديده اى در اين جهان معلول علتى است و اين يكك قانون كلى و عمومى است كه به حكم 
عقلء قابل تغيير و دك ركونى نيست. دراين صورت سؤال مى شود كه معجزات انبيا و آيات اوليا در سايه جه عاملى به وجود 
آمده اند؟ ياسخ آن اين است كه امور خارق العاده علت طبيعى و يا خصوص طبيعى شناخته شده اى ندارند» نه اين كه معجزه 
ييامبران» معلول بدون علت و يديده اى بدون سبب هستند م معجزه فاقد علت طبيعى شناخته شده است نه اين كه مطلقا علت 


ندارد. و اما علت امور خارق العاده جيست؟ دانشمندان اسلامى در كتاب هاى كلامى درباره آن بحث و كفتوكو كرده اند.290) 
ص : 7017 
]١[-١‏ (فَاضَربْ لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً) (طه. آيه 0/7. 


.١1؟ مثتوى. دفتر اول» ص‎ ]١1- ١ 
نكارنده نيز در كتاب «رسالت جهانى ييامبران» در صفحات ذة_"١١ در اين مورد به كوته اى بحت نموده اسث.‎ ]"[ -٠" 


كي شركاة سفت ليق نواابى عوافق بقن كسقيقى ناف مادصو سرض وى باسورسياة انسنات كاين يندا رساك كاذ تفيف اله 
براين تعلق كرفته است كه تربيت هاى مادى و معنوى خدا از طريق خورشيد و يبامبران به ما برسدء در اين صورت بايد 
شفاعت شافعان را در روز رستاخيز از اين مقوله دانست. شفاعتء؛ فيض الهى است كه از جانب خدا به ما مى رسد. و واسطه 
فيض همان شفيعان عالى مقام دركاه او است. دليل روشن بر اين كه شفاعت» فيض الهى استء اين است كه خود خدا به شفيع 
اذن مى دهد كه در اين باره شفاعت كند.(1) او شفيع برمى انككيزد كه در اين مورد حامل فيض و مغفرت الهى كردد. اصولاً 
شفاعت هاى اخروى بر عكس شفاعت هاى دنيوى است. در آخرت خدا شفيع را برمى انككيزد تا درباره كنه كار شفاعت كندء 
در صورتى كه در اين جهان» كنه كار سراغ شفيع مى رود و او را تحريكك مى كند كه درباره او شفاعت نمايد. ازاين جهت 
شفاعت هاى دنيوى شبيه يكك نوع «يارتى بازى» است كه با روح عدالت اسلامى سازكار نيست] در حالى كه شفاعت هاى 
عزوق شك الى انمق كذ ا ميد ا الى جا سوصي اها قري كله “كارا دز 1 نسي كرف لا تعطايه ذو[ 4 (قها امنا كقدية 
حسرئّه) به ظاهر به ييامبر استء ولى مقصود عموم مكلفان است. و نظير آن در قرآن فراوان ميباشد مانند (لَيْنْ أَشْرَكتٌ لَيَخبطنّ 
عَمَلَك)(7) 


ص : 7605 


]1[1-١‏ (مَنْ ذَا الَذِى يَشْقَمَ عِنْدَهُ إلا بإذْنهِ) (بقرهء آيه 00؟). 


دان 0 


بخش دهم: توحيد در حاكميّت 
اشاره 


عن قف 


ص : 7608 


آيات موضوع 


( َكل داؤة جالُوتَ آنا الل الك وَالحكمة وعَلمَُ متها يشا ولا ف الل اناس بَط هم ببغض لَفَِدَتِ الأنض.‎ 0.١ 
ا الذيك كرا يليو لَه وَأِيعُوا الوَسُولَ وى الأخر منكم. ..)(نساء/09). ". (. .إن الححكم ! إلألله أَمَرَأَدٌ‎ 0500 
ع. (يا داودٌ إِنَا جَعَلّناك حَلِيقَهَ فى الأزض فَاحكم‎ .)©٠ ٠/فسوي()ٌَنوُمْلْعَي تَعبُدُوا إلا إِيَاهُ ذلك الدَّينٌ القَيّم وَلكنّ أكثر النّاس لا‎ 
ين اناس بالحق وَلا تع الهقوى...)(ص/728).‎ ٍ 


ترجمه آيات 


.١‏ «داوود جالوت را كشتء خدا به او فرمانروايى و حكومت داد و به اواز آنجه مى خواست آموخت. اككر خدا برخى از مردم 
رابا برخى ديكر از بين نبرد روى زمين رافساد مى كيرد). ؟. «اى افراد باايمان!از خدا و ييامير او و صاحبان فرمان از خود 
يبيروى كنيد). . «حكومت براى كسى جز خدا نيستء فرمان داده است كه فقط او را بيرستيم» اين است آيين استوار» ولى بيش 
تر مردم نمى دانند). *. «داوود! ما تو را در روى زمين نماينده خود قرار داديم تا در ميان مردم به حق داورى كنى و از هوا و 


هوس بيرهيرى). 


ص : /61؟ 


حاكميت» حق مختص خدا است 


حاكميت» حق مختص خدا است وجز او كسى حق حكومت ندارد» و هر نوع حكومتى بايد با اذن او صورت يذيرد. مقصود از 
«حكومت) دراين بحثء همان «سلطه) و مقصود از «حاكم» همان صاحب سلطه اى است كه مى خواهد در جامعه نظم 
وانضباط به وجود آوردمْ به عبارت ديكر. حاكم كسى است كه به خاطر «ولا-يتى» كه دارد مى تواند در باره اموال ونفوس 
مردم تصميم بككيرد و فرمان بدهد. البته مقصود اين نيست كه اموال مردم را به يغما ببردو نفوس را سر به نيست كندء بلكه 
بدين معنا است كه به خاطر حفظ نظم و انضباط محدوديت هايى در اموال انسان ها يديد بياورد» صادرات و واردات را 
محدود سازد و ماليات هايى از زكات و خمس بكيرد و در موقع لزوم» نفوس را به جنكك بفرستدء براى خروج از كشور 
اسلامى برنامه اى تنظيم كند و.... هركاه وجود حكومت آن هم به خاطر برقرارى نظام با يكك نوع تسلط بر جان و مال ملازم 
استء هيج كس هر جند هم بيامبر و بركزيده خدا باشد جنين تسلطى بر كس ديككّر ندارد» مككر خالقى كه جهان و انسان را از 
عدم به وجود آورده و همه جيز وى مملوك و مخلوق اوست وهر لحظه به او محتاج و نيازمند مى باشدء زيرا همان طور كه 
يادآور شديم حكومت به خاطر ولايتى 


ص : /760 


است كه حاكم بر جان و مال انسان مورد ولايت دارد و جون تمام انسان ها در بيشكاه خدا يكسان اند, از اين جهت هيج كس 
بر هيج كس بالذات جنين حقى و ولايت و سريرستى ندارد» مككر خداى بزركك كه همه جيز انسان از جان و مالش مخلوق او 
است و يا آن كروه كه خداوند به آنان ولايت دهد و آثان را واليان و حاكمان قانونى خود معرفى كند. بنابر اين بايد كفت: 
حكومت به معناى «داشتن ولا-يت و حق فرمان دادن» از آن خدا است و يكى از مراتب توحيد به شمار مى رود وحقيقت 
«توحيد در حكومت» اين است كه تنها او را بايد حاكم بر مال و جان بشر بدانيم و بس. آيات قرآن به كونه اى اين تحليل 
عقلى را بذيرفته ودر اين زمينه مى فرمايد: (...إن الحم إِلأَللهِ أمرألا تَعئِدُوا إلا إِيَاهُ ذليك الدَّينٌ الَيْم وَلكنَّ أكثْر الئاس لا 
يَعْلْمُونَّ). «حكومت براى كس(1١)ى‏ جز خدا نيستء فرمان داده است كه فقط او را بيرستيم» اين است آيبن استوار» ولى بيشتر 
مردم نمى دانند). مقصود از جمله (إنِ الحكمُ) در آيه همان حكومت و فرمان وقاى انض > شيا فك زد كديودا فريارة اعد 
قفن تشريعى سكن عى كويندومى قرهابيدة (أمق ألا تدوأ إلا إ2) ه ركز مقصوه :از آنه بحكوت تكويكى كه همان اندي و 
كردانندكّى جهان است,ء نيست. هرجند مقصود از آن در آيه /ا5 همين سوره(1) حكومت و ولايت تكوينى 


ص :5609 


.680هيآ1)١5(فسوي‎ ]١[-١ 


-١‏ [1] (...إن الْحكم إلا لله عَلَيِهِ تََكلتٌ وَعَلَيهِ فليتََكل الْمْتَوكلون»» از اين كه دستور مى دهد كه در زندكى بر او توكل كنيم 
مى توان حدس زد كه مقصود از آنء ولايت تكوينى خدا است كه بر جهان دارد و توكل با ولايت تكوينى مناسبت بيش ترى 


دارد. 


است كه بازكشت آن به تدبير جهان است. هم جنين جهت ندارد كه لفظ «حكم) را كه معناى وسيع و كسترده اى دارد در 
خصوص قضاوت و داورى ويا تشريع و قانون كذارى محصور كنيم؛ بلكه «حكم)» در اين آيه داراى معناى وسيع است كه 
يكى از شئون آن قضاوت و داورى است. و مقصود از آن همان سلطه و فرمان به معناى وسيع است. شما مى توانيد اين حقيقت 
را (حكومت از آن خداست) از آيات ديكر نيز به دست آوريد.(١)‏ ازاين كه مى كوييم حكومت؛ حقى است مختص خداء 
سان فاطق عد فى اسك يمن 4 سهان كدس :فرمامةة( قل لله اللقاقة عسيا .لك انه كيم اسشداظ كر كه 
خداوند بايد به طور مستقيم اداره امور بندكان و نظام اجتماع را برعهده بككيرد و جون ولايت دارد بايد رئيس و امير هم او 
باشد» نه اختصاص جنين حقى به خدا ملازم با سريرستى مستقيم او نيستء بلكه خدا به خاطر داشتن جنين حقى مى تواند امير 
و رئيسى از جنس بشر براى او معين كند كه از جانب او حكومت كندء زيرا فرمان روايى او به طور مستقيم و به نحو مباشرت 
بر بشرى كه در محيط مادى زندكى مى كند امكان يذير نيست. از اين جهت خدا به كروهى دستور داده است كه از طرف او 
در ميان مردم حكومت كنندء و آنان را دراين كار جانشين خود اتخاذ كرده است آن جا كه «داوود» را با كفته زير مخاطب 


ساخته و مى فرمايد: 


78٠ : ص‎ 


١-1١]رءك:‏ المعجم المفهرس ماده «حكم). 


؟-[9] زمر(ة" أيه 66 


(يا داوّد إِنَا جَعَلّداك خَلِيقَةَ فى الأزض فَاحكم بيِنَ الّاس بالق ولا تتِع الهَوى...).(1) «داوود! ما تو را در روى زمين نماينده 
خود قرار داديم تا در ميان مردم به حق داورى كنى و از هوا و هوس بيرهيزى'. اين آيه هر جند مربوط به قضاوت و داورى 
استء ولى نفوذ سخن او در محيط داورى از ولايت و حكومت وسيع او سرجشمه مى كيرد و حكومت و فرمان روايى را نيز 
در برمى كيرد» زيرا ككذشته ازاين كه نفوذ حكم قاضى بدون داشتن سلطه و حكومت مقتدر امكان يذير نيست» در زمان 
حضرت داوود قوه قضايى از قوه اجرايى جدا نبود و همكى مى دانيم كه حضرت داوود از حكومت بسيار نيرومندى برخوردار 
بود. جنان كه مى فرمايد: (..وَكََلَ داو جالُوتٌ وَآتاه الله املُك وَالحِكمَة وَعَلْمَهُ ِمَا يَشاءُ وَلَولا دَفْمُ الله اناس بَعْضَ هُمْ بض 
لفسدتك الأدد. انق ادارود هلوت را #قك ابه او قرماة روا و حكرسة داف ويد او ال اناجد نى عراست اموخف: 
اكر خدا برخى از مردم را با برخى ديككر از بين نبرد روى زمين را فساد مى كيرد». با توجه به اين امر كه داوود داراى حكومت 
وقدرت بود وبا توجه به اين كه هيج قدرت قضايى بدون تكيه به حكومت نيرومندى نمى تواند مؤثر واقع كردد و اين كه در 
بيامبران» مقام قضا و داورى از مقام اجرا و تنفيذ جدا نبود» مى توان كفت كه داوود به خاطر نمايندكى از خداوند, داراى 
جنين مقام بوده و حق حكومت و فرمان روايى داشت واككر از جانب خدا جنين مقامى به او داده نشده بود هركز نه قضاوت او 


تافل بود وثه فرمان و دستورهاى ديكراو. 


"2١ : ص‎ 


51[ ض رن ادع 


؟-[١؟]‏ بقره (؟) آيه .510١‏ 


اشتباه نشود» مقصود از اين كه مى كوييم حكومت از آن خداست,ء نمى خواهيم شعار خوارج را زنده كنيم/ آن كاه كه در 
مسجد شعار مى دادند و مى كفتند:«إِن الحكم إلة لله لذ لكف ول مسا ركف اى على (1)ولايت از آن خداست نه براى تو و 
نه براى ياران تو است. آنان با دادن اين شعار كه به ظاهر حق و ييروى از قرآن بودء معناى باطل آن را اراده مى كردند و مى 
خواستند بكويند كه اصولا نبايد در روى زمين اميرى باشد هر جند حكومت او مورد تأييد خخدا باشد و از جانب او تعيين 
كردد. اين سخن را مى كفتند تا اجتماع را به هرج و مرج بكشند و يكك نوع بى نظمى در اجتماع به وجود آيد. ازاين جهت 
امام(عليه السلام) در ياسخ آنان كفت: «كلمه حقٌّ يراد بها الباطل نعم لا حكم إلا لله و لكنّ هؤلاء يقولون لا امره إلا لله ز(5؟) 
خبلة عقن انك كه ]3 1ن عضا داطل ازافد ده اكه تان عو هدك ركريقك دو روف زميق اأعيلة تان سكرمقى سر 
كردد و هيج نوع امير و رئيسى در ميان مردم باشد». هدف ما از «توحيد در حكومت» اين است كه حق حكومت اصالتاً مربوط 
به خدا است وحكومت ديكران بايد به انتصاب و اجازه خصوصى وى باشد. 


حكومت بيامبر و اولو الأمر از جانب خدا است 


جيدت قرماق داده ات كه از آنان 


ص : 7897 


.6٠ نهج البلاغه فيض الإسلام» خطبه‎ ]١[1-١ 
.5٠ نهج البلاغه فيض الإسلام» خطبه‎ ]11-" 


اطاعت و ببروى كنيم. جنان كه مى فرمايد: (يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَُوا أَطيُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ وَأُولِى الأثر مِنْكم).(1) «اى افراد با 
ايمان! از خدا و ييامبر او و صاحبان فرمان از خود بيروى كنيد». دستور اطاعت از فردى و مقامى در صورتى صحيح است كه 
آن فرد و مقام اصالتاً و يا نيابتاً داراى مقام و حكومت باشد و بدون احراز يكك جنين مقام الزام به اطاعتء بى ملاكك خواهد 
بود. حالا مقصود از «اولو الأمرا كيست و آيا منحصر به همان دوازده امام معصوم است و يا آنان مصداق بارز آن مى باشند و 
هر زمام دار واجد الشرايط نيز مصداق اولو الامر مى باشد؟ بايد درباره آن در جاى ديكر بحث و كفتكو كرد. اين آيه و نظاير 
آن (5) حاكى از آن است كه خداوندء يبامبر و اولو الامررا حاكم و والى رسمى اسلام شناخته است. از اين جهت اطاعت آن 


هارا واجب كرده اسست: 
حكومت ودولت» يديده اجتناب نايذير است 


بر خلاف انديشه كروهى كه تصور مى كنند حريت و آزادى با سلطه كرايى و حكومت دو امر متناقض اند و هركز جمع نمى 
شوند و حفظ آزادى فردى ايجاب مى كند كه قانون و حكومت از قاموس زندكى حذف شودء يا تصور مى كنند كه دولت ها 
بيوسته از اقويا و زورمندان طرفدارى مى كنند و مصالح توده ها را در نظر نمى كيرند» يا مى انديشند كه انسان ذاتاً خير و 


نيك وكار عاقل و 


ص : "107 


.09 نساء(ع) آيه‎ ]١[-١ 
.)© (النبّ أولى بِالْمُؤْمنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ) (احزاب؛ آيه‎ ]51-" 


السيشيهد افردة» كله اكه وركر جه اووس ذارى كداوولت «تشكل شرف رخ الث ابن انديقة كاف سسة ون بابد كه 
حاكى از يكك نوع هرج و مرج طلبى و سفسطه كرايى و ساده ذلى اسك ضيرووة وعوه قوليش فى :زلد كى ساف نفس أن 
جنان روشن است كه نيازى به دليل و برهان ندارد دولتى كه آزادى هاى فردى را در جهارجوب مصالح اجتماعى حفظ كند و 
در يرورش استعدادها بكوشد و مردم را به وظايف خود آشنا و قوانين الهى و يا مردمى را اجرا كند» ازاين جهت انديشمندان 
بزركك جهان:ْ مانند افلاطون(١):‏ ارسطو(؟)» ابن خلدون() وبرخى ديككر وجود دولت را يكك يديده اجتناب نايذير تلقى كرده 
اند. در اين ميان» ماركس وجود دولت را تا آن جا كه اختلاف طبقاتى در ميان است ضرورى مى داند» ولى معتقد است كه 
يس از كسترش «كمونيسم» در سرتاسر جهانء دولت بايد از بين برود. وى تصور مى كند كه مايه نزاع و اختلاف تنها اختلاف 
طبقاتى است و يس از محو آنء مايه نزاعى در كار نخواهد بود كه وجود دولت را ايجاب كند. ولى «ماركس» به جامعه 
انسانى تنها از يكك زاويه نككريسته است و آن زاويه» اختلاف طبقاتى استء در حالى كه جامعه انسانى زواياى ديكرى نيز دارد 
كه اكر وى جامعه را از آن زاويه ها نيز مطالعه مى كردء حكم به انحلاللى دولت ها حتى يس از به اصطلاح «١كسترش‏ 
كمونيسم) نمى داد» زيرا مايه نزاع و جدال تنها و تنها اختلااف طبقاتى نيست كه يس از محو آنء همه جهان بهشت برين 


كرددء بلكه غرايز ديكر بشرمْ مانند جاه طلبى ها و خودخواهى هاى رهبرى 
ص : عم 
إك[1] الجموور: 


؟-[١]‏ السياسه» ترجمه احمد لطفى. ص 48. 


["”] مقدمه ابن خلدون» ص 58١‏ 87. 


نشده؛ كانون نزاع و سرجشمه جدال است. از اين جهت جامعه. دولتى را لازم دارد كه افراد را به وظايف قانونى خود آشنا 
كند و متخلفان را مجازات نمايد و حق را به حق دار بسيارد و نظم و انضباط جامعه را كه زيربناى بقاى تمدن و مايه ييشرفت 
اناك د جعهناك مادق و معترق اش عنيانت ابه اضوو لك هبيع تاعاق حت وواعصتر كرش كستسم ازمسكة 
وبهداشت,ء يست و تلكراف و تلفن» برق و آبء اقتصاد و كشاورزى ومانند اين ها بى نياز نخواهد بود. و مسثله تقسيم 
مسئوليت ها مسئله اى نيست كه مربوط به عصر و زمان خاصى باشد. قهراً جمعيتى كه اين مسئوليت ها را تقسيم مى كنند و 
كروه هايى آن ها را انجام مى دهند» نامى جز دولت نمى توانند داشته باشند. از اين بيان نتيجه مى كيريم كه جامعه انسانى در 
هيج عصر و دوره اى از تشكيل دولت هر جند فاتح قله «مدينه فاضله) افلاطونى باشدء» بى نياز نخواهد بود. خلاصه براى حفظ 
نظام اجتماعى و تمدن انسانى و براى آشنا كردن افراد به حقوق و وظايف و رفع هر نوع اختلاف و نزاع در مجتمع» مرجع قوى 
و نيرومندى لازم است كه به اين فريضه انسانى قيام كند و زيربناى تمدن را كه همان حفظ نظام در اجتماع است؛ صيانت 
نمايد و با تقسيم مسئوليت و الزام بر بعضىء بقاى جامعه را تضمين كند. حقيقت اسلام يكك رشته اصول و فروعى است كه از 
جانب خدا آمده است و ييامبر اسلام مأموريت داشت كه مردم را به آن دعوت كند و در شرايط مناسب همه را يياده كند» ولى 
جون اجراى يكك رشته از احكام, كه حافظ نظم و انضباط در اجتماع استء بدون تشكيل حكومت امكان يذير نبود لذا ييامبر 
به حكم عقل و خرد و به حكم ولايتى كه خدا به وى داده بود» دست به تشكيل 


1 


حكومت زد و نظام توحيدى را در قالب يكك حكومت اسلامى يياده كرد. هركز حكومت در اسلام هدف نيستء بلكه از آن 
جا كه اجراى احكام و قوانين و تأمين اهداف عالى آن بدون تشكيلات و سازمان سياسى امكان يذير نيست از اين جهت بيامبر 
شخصاً دولت و حكومتى را يايه كذارى كرد. خلاصه؛ اجراى حد بر سارق و زانى» رسيدكى به اختلافات مسلمانان در امور 
مالى و حقوقى» جلو كيرى از احتكار و كران فروشىء كرد آورى زكات و ماليات هاى اسلامى» كسترش تعاليم اسلام و رفع ده 
ها نيازمندى ديكر جامعه اسلامى بدون يكك سريرستى جامع و يبشرو و قاطع و بدون يكك زعامت و حكومت مورد يذيرش 
ملت» امكان يذير نيست. اكنون كه مسلمانان وظيفه دارند كه اين احكام و تعاليم اسلامى را مو به مو اجرا كنند و از طرفى 
اجراى صحيح آن ها بدون تأسيس يكك مركز كه همه از آن جا الهام بككيرند ممككن نيستء روى اين جهات بايد مسلمانان در 
جهارجوب تعاليم اسلام داراى تشكيلات و سازمان هاى سياسى باشند كه در هر زمان يا به ياى نيازمندى ها ييش رود. امير 
مؤمنان (عليه السلام) در يكى از سخنان خود به لزوم تشكيلات و حكومت اشاره مى كند و وجود حاكم جائر را بر هرج و 
مرج و زندكى جنكلى ترجيح مى دهد ويادآور مى شود كه اصولاً حكومت هدف نيستء بلكه وسيله است براى يكك زندكى 
آرام تا روزى كه اجل فرا رسدء وسيله است براى كردآورى ماليات براى جهاد با دشمن» براى حفظ امنيت راه ها و اخذ حق 
مستضعف از نيرومند. جنان كه مى فرمايد: «نّه لابدّ للناس من أمير برّ أو فاجر يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيها الكافر و 
يبلغ الله فيها الأجل ويجمع به الفئ و يقاتل 


ص : 728 


به العدو و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى (1) بايد براى مردم امير و رئيسى باشدء خواه نيكوكار ويا بدكار تا 
مؤمن در حكومت او به كار خود مشغول كردد و كافر بهره خود را ببرد. براثر برقرارى نظم وآرامشء خداوند هر فردى را به 
اجل خود برساندء به وسيله اين حاكم ماليات جمع كردد؛ با دشمن نبرد شود و راه ها از دزد و ياغى ايمن كردد و حق ناتوان 
از نيرومند كرفته شود). با اين بيان و با يكك محاسبه و مطالعه اجتماعى» لزوم تشكيل دولت در نظر عقل و خرد يكك يديده 


ضزووق و العتتاب تابدن احماضي حلم عي كيك كدراق إن ريرض لسك 
شيوه حكومت در اسلام جيست؟ 


مهم ترين بحث در حكومت اسلامى بيان شيوه حكومت در اسلام است. متأسفانه در تمام اعصارء اين مسئله كم تر مورد توجه 
قرار كرفته است. نويسند كان اهل تسئن» حكومت خلفا را معيار حكومت اسلامى قرار داده و همين امر سبب ركود فكرى آنان 
شنه امرك ويكر تخواسين فكر كفوه رايراق يبدا كركان شيو شكومك به كان اندازيه و ابن تنس اليك كد يكن :اذ 
نويسند كان متفكر آنان به آن اعتراف كرده و مى نويسد: «انتخاب خلفا از مجراى خاصى سبب تعطيل قواى دماغى علماى 
اسلام كرديده و ديكر نخواسته اند از ديكر شيوه هاى حكومت كه جامعه هاى غير اسلامى آن را تجربه كرده اند» بحث و 


بررسى به عمل آورند. بيعت براى يكك فرد كه نمونه آن در صدر اسلام در سقيفه بنى ساعده انجام كرفت معيار 


ص : /اعم 


.8٠ نهج البلاغه فيض الإسلام, خطبه‎ ]١[-١ 


متكريف الام كو اهعاق قراو كرفق ونان اتعيارة نكر قاد انها سلاف شو خالا شرف بوكر نف ها زديل 
و حكومت ها به آنان اجازه نشر افكار نمى داد» قهراً از مسائل مربوط به حكومت دور مانده و در اين وادى كم تر وارد شده 
اند» جز كتاب ها و رساله هاى كوجكى آن هم ييرامون برخى از مسائل مربوط به حكومت, مانند جهاد و دفاع» احكام اراضى 
خراجى» و تصدى حكومت از طرف حاكم جائر جيزى تأليف نكرده اند. از اين جهت مسئله شيوه حكومت در اسلام كم تر 
مورد توجه بوده و در اين باره تحقيق كافى انجام نككرفته است. آرىء در قرن كذشته (قرن جهاردهم) شخصيت هاى بزركك و 
ارزنده اىمْ مانند آيه الله نائينى(رحمه الله) و استاد بزركوار» حضرت آيه الله امام خمينى(رحمه الله) با نشر كتاب هايى,ْ مانند: 
«تنبيه الامّه) و «ولايت فقيه) يرده ها را كنار زده و افكار را به صلب مستله متوجه كرده اند. ما نيز به سهم خود دراين مورد دو 
كتاب منتشر كرده ايم: يكى به زبان فارسى به نام «حكومت اسلامى در جشم انداز ما؛ و ديككرى به زبان عربى به نام «معالم 
الحكومه الإسلاميه) كه به قلم دانشمند محترم آقاى جعفر هادى نككارش يافته است. اميد است مطالعه اين كتاب ها ما را با 
واف ب تك | شنا سنارف 


ص : 72 


.777 الخلافه والإمامه» ص‎ ]١[-١ 


بخش بازدهم: توحيد در اطاعت 
اشار 6 


ص :و89" 


آيات موضوع 
١قل‏ أطيعُوا الله وَالَسُولَ فَإِنْ تَولُوا قَِنَّ اللَّهَ لا بحب الكافرينَ) 
(آل عمران/7). ؟. (وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُول إلا لطاع بإذن الله...) 


(نساء/©). ".مَنْ يْطِع الوّسُولَ فَقَدْ أطاع الله...) 


0 


(نساء/60). *. (وَإنْ جاهّداك عَلى أنْ تُشْرك بى ما لَهِسَ لكك به عِلْمٌ قلا تُطِغَهُما...) 


2 


مْرا 


أ 


(لقمان/8١).‏ 3.(وما كان لمؤمن ولا مز مله إذا فضى الله ووشولة 
غل حباذلا قينا 


نْ يكونَ لَهُمُ الجيرهُ مِنْ أَمْرِجم وَمَْ يتخص الله وَرَسُولة فَقَدْ 


أ 


(احزاب/8). 8. (قَانَّهُوا الله مَا اسْتَطِعْتُمْ وَاسْمَعُوا وَْطِيعُوا وَأَنْفِقُوا خَيراً لأنفسكم...) 
كفا 2 
قرجمه آيات 


١‏ لكر خذا و يبامبر او وا اطاغك كنية: اكر ووى برتاعضده بكو خداوند كاقراق.را دوست تمى داردة: 


7/١ : ص‎ 


؟. «هيج ييامبرى را نفرستاديم؛ مككر اين كه مردم به فرمان خدا از او اطاعت كنند». *.«هركس بيامبر را اطاعت كند از خدا 
فرمان برده است'. ع. «اكر بكوشند جيزى را كه به آن علم ندارى شريكك من قرار دهى» آنان را اطاعت مكن». ٠.0‏ هر موقع 
خدا و ييامبر او درباره امرى حكم و داورى كردند افراد با ايمان نبايد با آن (مخالفت كنند) و يا اختيارى از خود داشته باشند 
هركس با خدا و ييامبر او مخالفت كند,. آشكارا كمراه شده است». 6. «تا مى توانيد از مخالفت خدا بيرهيزيد و به سخن او 


كوش فرا دهيد و از فرمان او اطاعت كنيد, انفاق كنيد براى خودتان خوب است). 


ص : 71/7 


توحيد در اطاعت 


در جهان هستى, يكك مطاع بالذاتى جز خدا نيست واطاعت ديكران بايد به اذن او انجام كيرد. از شاخه هاى مهم توحيدء 
مسئله توحيد در اطاعت است, يعنى اعتقاد به اين كه فرمانده و مطاعى جز خدا وجود ندارد. تنها بايد او را اطاعت كرد و 
سخن او را شنيد و اطاعت غير او واجب نيست. نكته: اين مطلب روشن استء زيرا اطاعت از شئون مالكيت و مملوكيت است. 
آن كس كه مالكك هستى است و تمام شئون انسان از اوست و آدمى هر جه دارد از او دارد» بايد سخن و فرمان او مطاع و 
دستورش مجرا باشد و معناى اطاعت جز اين نيست كه نعمت او را كه يكى از آن ها وجود و هستى و اراده و خواست انسان 
است در موردى كه رضاى او در آن است» صرف كنيم و تمرد از جنين فرمان» جز ظلم و ستم كه عقل و خرد بر زشتى آن 
حاكم استء جيز ديككرى نيست. از اين بيان روشن كرديد كه جرا بايد از او اطاعت كرد و اطاعت از غير او لازم واحياناً 
مشروع نيست, به عبارت ديكرء تنها او حق دستور و فرمان دارد و هركز صحيح نيست كه انسان خود را زير فرمان ديككرى قرار 
دهدء زيرا او يككانه خالق و مالك و منعم است كه تمام شئون و هستى انسان از اوستء و غير او همككى (مثل انسان) محتاج و 


نيازمند او مى باشند و هر جه دارند از او دارند. در اين صورت حككونه مى توانند كه فرمانده و مطاع ديكران كردند. 


ص : "70/7 


قرآن اين حقيقت را در آيه اى كه قبلاً نيز يادآور شديم بيان فرموده است: (يا أَيهَا النَاسٌ أَنَمُ الْقمَاءُ إِلَى الله وَاللَهُ هو الَْنِنُ 
الحميد).(1) «اى مردم! شما نيازمند به سوى خدا هستيد. خدا بى نياز و ستوده است». به عبارت روشن تر: اكر معتقد شويم كه 
در جهان يكك آفريننده و نعمت بخش بيش وجود ندارد وجهان خروشان هستى از وجود او سرجشمه مى كيرد وهركس 
ووعاداوه زر داوف ران امرورت لاطلوا نه رين كبتار يريد نوكه بطاح ويك ساود للها ياج ورا لافيت كرد وايسن. از 
اين جهت مى بينيم در آيات قرآنء تنها اطاعت خدا مطرح كرديده ست[ مانند: (قَائهُوا الله مَاسْتَطعتع وَاسْمعُوا وَأَطِيعُوا وَأَنْفقُوا 
كيرا لايك انا مى توانيد از مخالفت خدا بيرهيزيد و به سخن او كوش فرا دهيد و از فرمان او اطاعت كنيدء انفاق 
كنيد براى خودتان خوب اسث). در آيه ديكرء أة كزوة ال مؤعتاة انض مشايد كيه قرمان خدا كرش قراس كشيلة لي :وقالر] 
سَمِعْنا وَأْطْعْنا غَفرائك رَيّنا وَإلَيِك الْمصير).() «كفتند: ما شنيديم و اطاعت كرديم» و خدايا خواهان آمرزش تو هستيم 


بازكشت به سوى تو اسث). 
ص : 70/5 
تاقاط رهن ا 


"-[؟] تغاين(25) آيه .١12‏ 
7-[”] بقره (؟) آيه 580. 


دق أنه ادمكرة الاضك امن .وا شاغة اي الااطاضكع حيزداس ذانل, واابع سقف اندو سق فى أ باس كتنب زقها جملا 
مِنْ رَسُول إلالبطاع بإذنٍ اللَّ...).(1) «هيج يبامبرى را نفرستاديمء مكر اين كه مردم به فرمان خدا از او اطاعت كنند». اين آيه به 
روشنى مى رساند كه اطاعت بيامبر شاخه اى از اطاعت خداست و در طول اطاعت او قرار مى كيرد و هركز مطاع با لذات 
نيست. واكر خمدا به اطاعت او فرمان نمى داد هركز اطاعت او واجب نبود. ازاين جهت در آيه ديكرء اطاعت بيامبر را اطاعت 
خود مدا تلقى مى كند و مى فرمايد: (مَنْ يُطِع الوَسُولَ قَقَدْ أطاء الله...).(؟) «هركس ييامبر را اطاعت كند از خدا فرمان برده 
است». جايى كه اطاعت ييامير بايد به اذن او ورك كيرد وبدون اذن خداء مقام «مطاعى» نداشته باشد حكم ديكر مطاعانى 
كه در قرآن وارد شده استء روشن مى كردد. اكنون وقت آن رسيده است كه به تعيين افرادى كه اطاعت آن ها به فرمان نخدا 


لازم و واجب استء بيردازيم. 

افرادى كه اطاعت آنان لازم است 

اشاره 

افرادى كه اطاعت آنان به امر و فرمان الهى واجب است از جند كروه تجاوز نمى كنند: 
ص : 71/60 


١-[1]تساء()‏ آبهاغم 


١-[؟]‏ همان آيه ٠١‏ 


.١‏ رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) از افرادى است كه به فرمان مدا اطاعت او لازم و واجب است و اين حقيقت در آيه 


ا 7ف 


حاف ناد كاده دو بر وآززه ده ادش (قل أطيقوا الله وال شوزل فاث تو لوا فاق الل لا سك الكافرة اللا كردا و عاضر ايزا 
اطاعت كنيد اكر روى بوكاعفيله يكوه خداوند كافران را دوست نمى دارد). لزوم اطاعت ييامبر در آيه هاى 04 نساء, 947 
مائدهمٌ ٠١‏ و 86 انفال: 0 نورمْ ” محمّدمْ 1 مجادله و7١‏ تغابن وارده شده است و در برخى از آيات به جاى «امر» به اطاعت 
جمله اى مانئد (وَمَنْ بطع اللّه وَرَسُوله) وارد شذة اسك] طاند الح © 28و مارسوزة كناء الا ترود انور الالحرات.و /ذا 
شي كناد سرياض ا إن انافك وللرعاة وام كداز سانب ا براك لماه جع ماري اده الستكديه لاع :ان قا كذ لبانق 
قرآن آن را با كفر هم كام دانسته است. جنان كه مى فرمايد: (قل أَطِيعُوا الله وَالرَسُولَ فَإِنْ تَولّوا قَإِنَ الله لا يْحبٌ الكافِرينَ).(20 
(يكو :ذا و ييامير او را اطاعت كنيد اكر روى برتاخسد: بكو: ذا كافران را دوست ثمى دارد). كسى كه فرمان فرماتذه 
منصوب از جانب خدا را رد مى كند» در حقيقت خدا را به عنوان فرمانده مطاع اصيل نيذيرفته و قيد اطاعت او را به كردن 


ننهاده أستة. 


ص : 73/2 


١-[١]آل‏ عمران(”) آيه ؟”. 
؟-[؟] همان. آبه 9:7 


روى همين ملازمه است كه در برخى از آيات تكذيب آيات ييامبر» تكذيب خدا و آيات او شمرده شده است: (قَدْ تَعْلَمُ أنه 
يرك المذى يَقُولُونَ فَإنّهُمْ لا يُكذبُوتك وَلكنّ الظَالِمين بآياتٍ اللَّهِ يَجحَدُونَ).1) «مى دانيم سخنان آنان تو راغم ناك مى 
سازد» آنان ترا تكذيب نمى كنندء بلكه ستم كران آيه هاى خدا را انكار مى نمايند). بنابر اين» تكذيب قرآن و ييامبر وهر 


جيزى كه به طور مسلّم وابسته به خداستء به صورت غير مستقيم تكذيب خدا شمرده مى شود. 
مقصود از اطاعت ييامبر جيست؟ 


يكى از وظايف ييامبر» ابلاغ ييام هاى خدا بود كه به دو صورت انجام مى كرفت: .١‏ تلاوت آيات قرآن كه بيكك وحى بر قلب 
مبارك او نازل مى كرد. آياتى كه متضمن امر و نهى بودمْ مانند اقيموا الصلاهء آتوا الزكاه و.... ؟. ابلاغ احكام و فرمان هاى 
خدا با بيانات شخصى خود. و مقصود از بيانات شخصى همان احاديث است كه الفاظ آن مربوط به خود ييامبر و معانى آن از 
جانب خدا مى باشد و در اصطلاح به آن حديث مى كويند. و در احاديث اسلامى بسيارى از احكام و فرمان هاى خدا كه 
ظاهراً در قرآن وارد نشده استء بيان شده است. ييامبر در رسانيدن ييام هاى خخدا جه از طريق تلاوت قرآن و جه با زبان 


حديث, مقام و موقعيتى جز اين كه رسول و ييام آورء مبلغ و بيان كننده دستورهاى 
الى اكه تداودو ا كروقر ان يامين و] شاعك ف شير :و الذي و::. 


ص : /ا/"7 


]١[-١‏ انعام(2) آيه 9م 


توصيف مى كندء ناظر به اين قسم از ييام ها است كه او نقشىء جز ييام رسانى ندارد. در برابر اين مقامء ييامبر كرامى مقا 
ديكرى به نام مقام مطاعى و فرماندهى دارد كه براى اصلاح و اداره جامعه اسلامى امر و نهى مى كندء دستور جهاد مى دهدء 
بسيج عمومى اعلام مى كند» فردى را به مقام فرماندهى سياه معن مى كند و...در جنين موقع است كه بايد از دستورهاى ييامبر 
بيروى كرد و مخالفت نورزيد و مخالفت با او كناه وجه بسا مايه خروج از دين مى كردد. آيات مربوط به لزوم ييروى از 
دستورهاى ييامبر ناظر به اين مورد است. و موضع كيرى ييامبر در اين مورد» موضع كيرى فرماندهى است كه به زيردستان» امر 
و نهى مى كند نه مقام يبامرسانى و نه ابلاغ احكام الهى. مثلا كاهى مصالح اسلامى ايجاب مى كند كه مسلمانان علاوه بر 
اداى حقوق واجبء مبلغ ديكرى در راه مصالح اسلامى بيردازند. كاهى ستم كرى هاى شوهرى به همسرش براى ييامبر ثابت 
مى شود و اوادامه زندكى زناشويى را بر زن» حرج وغير قابل تحمل تشخيص مى دهد و... دراين جنين موارد است كه 
دستور مى دهد مسلمانان مبلغى به صندوق اسلامى بيردازند» ويا شوهرء همسر خود را طلاق دهد و... مسلمانان نيز بايد از 
سور او اطاءت كتةبويا اومجالنت توروتد . قرآن در آيه ديكرى به اين حقيقت اشاره مى كند: (وَماكانَ لِمَؤْمِن وَلامُؤْمِئهِ إذا 
لعرين الله ووه أخراً أَنْ بكرة ليه اليه ِنْ أَمْرِهمْ وَمَنْ يتخص الله وَرَسُوله فَقَدْ ضَلَّ ضَ لال مين (1) «هر موقع خدا و بيامبر 
او درباره امرى حكم و داورى كردندء افراد با ايمان نبايد با آن (مخالفت كنند) و يا اختيارى از خود داشته 


ص : 7/8 


1[1-1] احرات م اانه عنم 


باشتد: ه ركسن :با داز ييافير اق مخالفت كند» اشكارا كمراه ده اسع هر كر اين آيه كه از خصيان خذا و يبامير سحن عى 
كويد ناظر به آن جا نيست كه ييامبر از موضع كيرى ييام رسانى سخن مى كويد» زيرا مخالفت در اين صورتء مخالفت فقط 
باخدا و عصيان او است نه مخالفت با عصيان ييامبر. عصيان ييامبر در صورتى مطرح مى كردد كه ييامبر» قيافه فرماندهى به 


خود بكليرد و دستور صادر كندء نه قيافه تبليغى و ييام رسانى. 
؟.اولى الأمر 


صاحبان فرمان.دومين كروهى هستند كه خدا دستور مى دهد از آنان اطاعت كنيم. آنان افرادى هستند كه قرآن از آنان به 
«اولى الأسمر» تعبير مى آورد. در نتيجه كسانى كه در جامعه اسلامى» داراى مقام «اولوا الأمرى» مى باشندء بايد از آنان فرمان 
بريم: جدان كه مى افرمايدة (أَطيعوا الله وَأطيعوا الرّسُول وَأولى الأخر يتك ار كاه از عداو ونائبر اواورساحاة قرماة از شوق 
اطاعت كنيد)». علت لزوم اطاعت از صاحبان امر و فرمان (اولى الأمر) نياز به بيان ندارد» زيرا اكر كسى به حق داراى جنين 
تتم :انيف من حاتجي افر وافيى عن ,اله قطها بابك 31 أو اقاصة كزكواقو معنا مداه خداوقه رذ يرا لاون امه 
معرفى كند و سيس بككويد اطاعت او لازم و واجب نيست. در آيه ديكر به مسلمانان دستور مى دهد كه به خاطر حفظ مقام 
«اولى الأمر) هر نوع خبرى راجع به ييروزى ويا شكست مى شنوندء از اشاعه آن خوددارى كنند تا «اولى الأمر» حقيقت را براى 
آنان تشريح كنند. جه بسا اخبارى 


ص : 7/4 


.04 نساء ()آيه‎ ]١[-١ 


كه شنيده مى شود اساسى نداشته و براى فريب ما جعل كرده باشند و يا اساس داشته باشدء اما نشر آن صلاح نباشد. خلاصه 
لوالو مطالى كس ساسى ذارص ايه ذا متورة و الارواجي آنان در جامعه بخش كردد, جنان كه مى فرمايد: (وَإذا 
جاده أ هرٌ مِنَ الأمن أو الوق أذاقوابن ولو قار إلى الإاقول وات أولق الأخر ينهم لغلقة النيق يس تَتْبِطوئَه مِنْهُةْ).(1١)‏ «ه ركاه 
عير ا لابو وق و كيين وس فور آن را اشاعه مى دهندء اكر آن را به ييامبر و صاحبان فرمان ارجاع مى كردند» كسانى 
كه كيفيت آن را مى جويندء از آن ها فرا مى كيرند». آن جه لازم است اين است كه بدانيم مقصود از صاحبان فرمان در اين 
ذو آبهه الأ خض آنه نكيت كسث؟ زيرا بوث تحاساى آنان اطاعت :اذ دسهوو آنان امكان بذير تست : ولى اذ اجا كه 
موضوع بحث ما را مسائل مربوط به توحيد و شرك تشكيل مى دهدء شناخت مصاديق «اولى الأمرا از موضوع كفتار ما بيرون 


است و در برخى از نوشته هاى خود درباره آن به طور كسترده سخن كفته ايم. 
"'. يدر و مادر 


يدر ومادر سومين كروهى است كه قرآن نيكى به آنان را واجب مى داند و مخالفت با آنان راء كه در نظر مردم «عقوق"» 
محسوب مى شود» حرام مى شمرد. جايى كه كفتن «اف» كه مايه ناراحتى آن ها كردد» حرام باشدء قطعاً مخالفت هاى علنى 
حرام خواهد بودمٌ ولى بايد توجه كرد كه اطاعت يدر و مادر در قرآن به صورت محدود وارد شده است. جنان كه مى 


فرمايد:«از آنان 
ص : ا 


1-[1] عاد ان عر 


تا آن حد اطاعت كنيم كه ما را به شرك و دوكانه يرستى و معصيت خدا دعوت نكنند). قرآن با بيانات كسترده؛ انسان را به 
بزوكك داشت والديخ و اطاعت و قفرهان برى از آثان دعوت كرده اسثه ولى در عين حال نكته جالب توجهى را يادآور شده 
أستث و آذايى كمتمهر و مودت قرؤت بابد كوو كوواثة و بى سات باشد وسيب كردد كدديارا ازغرة غذالت فراتر تهنكه ا كر 
آنامراظالم سف كر تقض كه اب ار تسؤافك يرسق بحوددارزى كنف يدان كه م فزماندة لزيا آنه اتيك اكثوا كرل| 
اراق القع شهدا لله ولوق الشدكة أو الوالدين وابأدي .)ناراف اقراة بالبماظا عند لكر ايه را اوس راق كنذا 
كواهى دهيد» هر جند به ضرر خود ويا يدر و مادر و خويشان شما باشد. اكر يدر و مادرء انسان را به شرك و بت يرستى و 
انحراف از جاده حق دعوت كردندء بايد در برابر آنان مقاومت نشان دهد و عواطف يدرى و يسرى نبايد اورا به خلاف 
حقيقت بكشد: (وَإِنْ جا داك عَلى أَنْ ُمْ رك بى ما ليس لكك به عِلْمْ فلا نُطِغْهُما ...).(1) «اكر بكوشند جيزى را كه به آن 
علم ندارى شريكك من قرار دهىء آنان را اطاعت مكن00(.0 امير مؤمنان در جمله كوتاهى به حقٍ اطاعت محدود و الدين اشاره 
مى كند و مى فرمايد:«فحقٌ الوالد على الولد أن يطيعه فى كلّ شىء إلا فى 


ص : ير 
١-[١]همان»‏ ابه 6 


أت[ ؟] لقمان11) 1ه 18 


*-["] مضمون اين آيه در سوره عنكبوت, آيه 8 نيز وارد شده است. 


محضيه الله: 130 تح يدرو مادر بر فرزند اين است كه از يدر فرمان ببرد» جز در مواردى كه كناه محسوب كرددا. 
اثر سازنده احترام والدين 


جوانى مسيحى اسلام آورد و يس از مراسم حج خدمت امام صادق (عليه السلام) رسيد و وضع داخلى خانواده خود را شرح 
داد و معلوم شد كه مادر نابينايى دارد. امام فرمود: مواظب مادرت باش و به او نيكى كن وقتى مرد» جز تو كسى متصدى دفن 
و تجهيز او نشودء خودت مراسم دفن او را انجام بده ملاقات خود را با من به كسى مكو تا توورا در منا ملاقات كنم.... جوان 
تازه مسلمان مى كويد: به منا آمدمء ديدم مردم جنان دور و برش را كرفته بودند و سؤال هاى مختلفى مى كردند او نيز يا 
كمال دل سوزى به همه جواب مى دادم تو كويى دارد به كودكان درس مى دهد... به كوفه بازكشتم به مادرم زياد خدمت و 
مهربانى مى كردم خودم به او غذا مى دادم و سر و لباسش را وارسى مى كردم. مادرم كفت: يسر! عوض شده اى قبلا كه در 
دين ما بودى جنين رفتار نمى كردىء از روزى كه هجرت كرده و به دين حنيف (اسلام) درآ مده اى اين همه خوش رفتارى 
مى كنى. اين دك ركونى جيست؟ كفتم: يكى از فرزندان ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) به من جنين دستور داده است. 
كفت: او بيامبر است؟ كفتم: نه» بلكه فرزند ييامبر است. كفت: او ييامبر است» جون اين كونه دستورها از ييامبران است. 
كفتم: مادر يس از ييامبر ماء ييامبرى نخواهد آمدء او فرزند ييامبر است. كفت: يسرء دين تو بهترين دين استء مرا نيز تعليم ده. 


ص : 7/7 


.899 نهج البلاغه. كلمات قصارء شماره‎ ]١1-١ 


عرضه داشتم؛ مسلمان شد دستورهاى اسلام را به او آموختم نماز ظهرء عصرء مغرب و عشا را به جا آورد و همان شب حالتى 
براو عارض شد. كفت: عزيزم! آن جه به من آموختى دوباره تكرار كن» من هم تكرار كردم واو با شادى و خرسندى از دنيا 
رفت. صبح شد مسلمانان جمع شدند و او را غسل دادند و من هم بر جنازه اش نماز خواندم و به خاكش سيردم.10١)‏ 


ص : 7/7 


.١12١ كافى؛ ج؟؛ ص‎ ]١1-١ 


ص : 785 


بخش دوازدهم: توحيد در تقنين و تشريع 
اشار 6 


ص : 0" 


ص : 5782 


آيات موضوع 


و 


نزي الها الذي اعثرا أطبكوا الله وَأِّيعُوا الوَسُولَ وَأولى الأَثرٍ يلم قن تناد عُمْ فى شَْء فَوْدُوه إِلَى الله والرَسُول إن كثمم 
ومو لوالو الآخر ذلك حر وَأَحْصَنٌ نويل (نساء/9ه). أل : 2 إلى الدَين يَرْحَمُونَ انه آمنُوا بما أَنْزلَ إِلَيِك وَما تل 
من قتلكه يُرَبدون أنْ يتحاكمُوا إِلَى الطاغوت وقد موا أَنْ يَكفُرُوا به وَيُرِبدٌ الشّيِطانُ أَنْ بضد لَه ضَلالاً بَعيداً) (نساء/ ٠‏ 6ن 
تشاغون لِلكذِبٍ أكَالُونَ للشخت فَإِنْ جاذك فاخكم يه أذ أغرض عَهُعْ ون رض عَنْهخ فلن بط رُوك غَينا إن حكفت 
اشكم بيهم قط ! إن الله تحت التفيظية )ا (ماتده /89 ؟.ولْيشَكم أهلٌ الإنجيل بما ول اللَهُ فيه وَمَنْ لَمْ يَحكمْ يما أَثرّل الله 
فأوليك هم الَْاسِقَونَ)(مائده //ا6). هوَأئْرَننا لَك الكتاتَ باحق فذقا لها ين يَدَيْهِ مِنَ الكتاب وَمهَئِمنا عليه فَاحْكمْ يَتنَهُمْ بما 


َم 


انزَّل الله وَلا ب تب أَهْواءَهُمْ نا 


ص : /7/1 


جاءكك مِنّ الح ِكل جنا نكم رع وينهاجأ ولو شاء اللهَُحَعَلَكُم أ ل لِيتلوَكمْ فى ما ا مقو المقتزاك 

الله ديك ججميعاً يتكُمْ يما" نغ فيه تَخْتَلِفُونَ)(مائده/68). *.(و أن اخكم بَينَّهُمْ بما أَْرَلَ الله ولا م بغ أَْواءهع وَاخدَرْمُ 
خوك عن ريا رلك يع د ورا ماقام اليا ئر 1 كاد بصيهع نعي "ريو ونا عراوك لبان لقا عرذ, 
(مائده/9ع) ٠‏ /(أفْحَكمَ الْجاهليه يَنِعُونَ وَمَنْ أخشل ون اللدلفكما لتو يُوقنُونَ)(مائده/٠‏ 0 ر(اتحَدُوا أخبارمُم وَرُهْبانَهُم ان 
مِنْ دُونٍ اللَهِ وَالْمَِيحَ ابْنُّ مَزْيم...)(توبه/1") اننا تعدو ين 3ون :إل اهمه مقر ها أ تُْ وآباؤكم ما أَْرلَ اله بها مِنْ 
سُلْطان إِنِ الحكم إلا لله مر ألا تَعئدُوا إلأ ياه ذيكك الدّينَ الف وَلكنَّ أكثرَ الّاس لا يَعْلْمُونَّ) (يوسف/٠ .٠١ .)٠‏ (لْكلٌ أمّه 
لامكا تار لا ناتك فى الأثر َادج إلى ربكك إنكك لعلى هُدَى مُث مقيم)(حج//90. ار نَم جَعَلن _اكك على 
شّ_ريعّه مِنَ الأمر فَات_َبغْها وَ لاتتّبعْ أهواء الذي الابعلمو )ا (جاتيه/11): 


سام رح رمد 


ص : /578 


7 (يا أَيهَا الّذينَ آمَُوا لا تُقَدَّمُوا بين يَدَيٍ الله وَرَسُولِهِ وَانَّقُوا الله إنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيم)(حجرات/1). 
ترجمه آيات 


.١‏ «اى افراد با ايمان! از خدا و ييامبر وصاحبان امر از خود. اطاعت كنيد. اكر درباره جيزى اختلافى بين شما رخ داد» آن رابه 
خدا و ييامبر او رد كنيد هركاه به خحدا و روز ديكر ايمان داريدء زيرا اين كار (رجوع به خحدا وييامبر او) براى شما خوب و 
سرانجام خوبى دارةة. 1:7آثان كه كمان فى كنند كه به كتاب تو و كتابى كه بيقن أن تو نازل شدة.است ابهان آورده انذه تحى 
يق من خواهتذ اخغلافات خوة راد زيش كام طاقى ببرتد دن ضور كه دستور ياه" اند كه به إين كروه اذ تحكاء كفر 
ورزند(و آنان به رسميّت نشناسند). شيطان مى خواهد آنان را به ضلالت بيفكند». . «آنان بسيار به سخنان تو كوش مى دهند 
تا آن را تكذيب كنند» مال حرام فراوان مى خورند. اكر نزد تو آمدند در ميان آنان داورى كن يا (اككر صلاح بود) آنان را به 
حال خود واكذار واكر از آنان صرف نظر كنى به تو زيان نمى رسانند و اكر ميان آنان داورى كنى با عدالت داورى كن كه 
خدا عادلان را دوست دارد). 6.«به اهل انجيل (بيروان مسيح) كفتيم بايد به آن جه كه خداوند در آن نازل كرده حكم كنند و 
كسانى كه بر طبق آن جه خدا نازل كرده حكم نمى كنند فاسق هستند). 


ص :5/9 


ه. «واين كتاب را به حق به تو نازل كرديم» در حالى كه كتب بيشين را تصديق مى كند و حافظ و نكاهبان آنهاست. بنابر اين 
بر طبق احكامى كه خدا نازل كرده در ميان آنان حكم كنء و از هوا و هوس هاى آنها ييروى مكنء و از احكام الهى روى 
مكردان, ما براى هر كدام از شما آيين و طريقه روشنى قرار داديم. واكر خدا مى خواست همه شما را امت واحدى قرار مى 
داد. ولى خدا مى خواهد شما را در آنجه به شما بخشيده بيازمايد (واستعدادهاى شما را يرورش دهد) بنابر اين بكوشيد و در 
نيكى ها به يكديكر سبقت جوييدء بازكشت همه شما به سوى خداست واز آن جه در آن اختلاف كرده ايد به شما خبر 
خواهد داد). 2.«وبايد در ميان آنان (اهل كتاب) طبق آنجه خداوند نازل كرده حكم كنى و از هوس هاى آنان ييروى مكنء و 
بر حذر باش كه مبادا تو رااز بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده منحرف سازندء و اككر آنان (از حكم و داورى تو روى 
كردانند) بدان خداوند مى خواهد آنان را به خاطر ياره اى از كناهانشان مجازات كند و بسيارى از مردم فاسقند». .«آيا آنان 
حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند» و جه كسى براى افراد با ايمان بهتر ازخدا حكم مى كند). 8. «آنان» دانشمندان و راهبان 
و مسيح را رب و اختيار دار و كاركردان اخذ كرده بودند». 9.«الفاظ بى مسمايى را مى يرستيد كه شما و يدرانتان نام خدا به 
آن ها داده ايد» در حالى كه خدا دليل جيره كننده اى در باره آنها نازل نكرده استء حكم و فرمان از آن خداست. فرمان داده 
است كه جز او كس را نبرستيم. اين است دين استوار» ولى بيش تر مردم نمى دانند». .٠١‏ «براى هر امتى راهى را (در زند كى) 


قرار داديم كه ييرو آن راه شوند و 


59٠١ : ص‎ 


در اين كار با تو مجادله نكنندء به يرورد كارت دعوت كن. تو ييرو و هدايت راستين هستى). ١.<نو‏ رابر طريقى از امر دين 
قرار داديم» از آن ييروى كن واز هوسهاى افراد نادان ييروى منما». ؟١.‏ «اى افراد با ايمان! بر خدا ناسين ال سيقت مكونة: (از 


الات ) ددرن خواوتيه هفو وبدانا اسع 


ص : وم 


توحيد در تقنين و تشريع 


كسترش زندكى اجتماعى بشر در روى زمين و برجيده شدن تدريجى زندكى فردى در جتككل ها و بيابان هاء حاكى ازا ن 
ابض كه شر طعا غوافان تتدكى امسافى ان كا بر اث سمكارى ور فشواوى ها قاض ايكذ اد طرف ذركن اشاقن فوج 
«خودخواه» است و «حب ذات» براى او يكك امر غريزى مى باشد و مى خواهد همه جيز را در انحصار خويش درآورد واكر 
هم روزى به مقررات سنكين اجتماعى تن در مى دهدء به خاطر ضرورنة و #الجارى اث و اكرنابق اضروريقا تبودة غالبا اذ 
انحصار طلبى دست بر نمى داشتء به كواه اين كه هر موقع فرصتى به دست آوردء از تضييع حقوق ديكران خوددارى نمى 
كند. ازاين جهت همه دانشمندان بر اين مطلب اتفاق نظر دارند كه براى تشكيل يكك اجتماع صحيح انسانى» طرح اساسى 
ضرورى است تا در يرتو آن» حقوق افراد و وظايف انسان ها در زندكى اجتماعى روشن كردد. اين طرح همان قوانين 
اجتماعى است كه زيربناى يكك اجتماع انسانى است. اكنون بايد ديد كه اين طرح عالى به دست جه كسى بايد ريخته شود. به 
طور اجمال بايد كفت: قانون كذار مى خواهد جامعه بشرى را با تنظيم برنامه هاى فردى و اجتماعى خود به سمت كمال 


رهبرى كند و در يرتو تعبين وظايف افراد و تأمين حقوق آنان» سعادت جسمى و روانى آن ها را فراهم سازد. 


ص : 97" 


در ايخ ضصوزت بايد قانون كذان دو شرط ياد شذه دن زير زادازا باشد: 
.١‏ قانون كذار بايد انسان شناس باشد 


اكر هدف از قانون كذارىء تأمين نيازمندى هاى جسمى و روانى بشر استء بايد او از همه رموز و اسرار جسمى و روانى 
انسان به طور دقيق آكاه باشد» بسان يزشكك كه اككر از اوضاع و احوال بيمار كاملا كاه باشد» مى تواند نسخه را مطابق وضع 
مزاج بيمار و شرايط روحى او تنظيم كند. به عبارت ديكرء قانون كذار بايد انسان شناس و جامعه شناس كامل باشدمْ انسان 
كاين باشيد تا ازغزاة وعواظف اسان ها كاه راشد ويا اتدالة كوي آأزنها ارا رشرى تابنك جافعة شنامن باتك كا اذ 
وظايف افراد در جامعه و مصالح و مفاسد اعمال آنان وواكنش زندكى اجتماعى و عكس العمل روابط انسان ها به خوبى 
مطلع باشد. 

".از هر نوع سودجوبى بيراسته باشد 

براى واقع بينى و حفظ مصالح انسان ها لازم است قانون كذار از هر نوع «حب ذات» و سودجويى در تدوين قانون ييراسته 
باشدء زيرا غريزه «خودخواهى» حجاب ضخيمى در برابر ديد كان قانون كذار يديد مى آوردء زيرا يك انسان هرجه هم عادل 
و دادكرء واقع بين و منصف باشد ناخود آكاه تحت تأثير حس «سودجويى» و «حب ذات» قرار مى كيرد. اكنون ببينيم كه اين 
دو شرط در كجا به طور كامل جمع است. شكى نيست كه اككر بنا باشد شخص قانون كذار انسان شناس كامل باشدء انسان 


شناس كامل تر از خدا وجود ندارد و هيج كس به رموز مصنوع خودء آكاه تراز سازنده آن نيست. 


ص : 797 


اتفاقاً خود قرآن نيز روى همين موضوع تكيه كرده و مى فرمايد: (ألا يَعْلَمُ مَنْ تَلَقَ وَهُوَ اللَطيفٌ الحبير).(1) «آيا آفريده خود را 
به خوبى نمى شناسد با اين كه از رموز و اسرار خلقت او كاملا مطلع است». خدايى كه سازنده ذرات موجودء يديد آرنده 
سلول هاى بى شمار و تركيب دهنده قطعات مختلف وجود انسان استء قطعاً از نيازمندى هاى نهان و آشكار و مصالح و 
مفاسد مصنوع خودء بيش از ديكران آكاه است. او بر اثر علم كسترده از روابط افراد» و واكنش اين بيوندها و وظايفى كه مايه 
انسجام اجتماع مى كردد و حقوقى كه شايسته مقام هر انسانى است آكاهى كامل دارد. شرط دوم كه بيراستكى از هر نوع 
سودجويى در وضع قانون باشد جز خدا در هيج مقامى موجودنيستء زيرا تنها خدا است كه نفعى در اجتماع ما ندارد واز هر 
نوع غرايز خصوصاً غريزه خودخواهى بيراسته استء در حالى كه همه افراد بشر كم و بيش از حس خودخواهى كه آفت قانون 
كذارى صحيح استء برخوردارند» هرجند هم سعى و كوشش كنند كه خود رااز جنكال اين غريزه برهانند باز كرفتار مى 
شوند. به قول «زان راكك روسو): براى كشف بهترين قوانين كه به درد ملل بخورد, يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات 
انسانى را ببيند ولى خود هيج حس نكند, با طبيعت رابطه اى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد» سعادت او مربوط به ما 
تباشد ولى حاضر باشد كهاية سعادت ها كمكك كتل: بالآخره به افتخاراق اكتفا تمايد كه به مرور زمان على كرددةٌ يعت دز 


يك قرن خدمت 


ون بجعم 


.15 ملكك(لا2) آيه‎ ]١[1-١ 


كند ودر قرن ديككر نتيجه كيرد.(1) روى اين جهات از نظر قرآنء قوه مقننه اى به صورت فردى ويا به صورت دسته جمعى؛ 
وقائوق كذارى جا داو شارظن حو واللده وحرة قدا وعدى افراه دوكر ناكل قتهاة و سجفيا شيك انر شتابائى مس 
كه با رجوع به منابع قوانين» احكام و قوانين الهى را بيان مى كنند. از بررسى آيات قرآن به روشنى ثابت مى كردد كه تقنين و 
تشريع فقط مربوط به خداست و در نظام توحيدى» رأى و نظر هيج كس در حقٌ كسى حجت و نافذ نيست و كسى حق ندارد 
رأى و نظر خود را بر فرد و جامعه تحميل كند و مردم را بر اجراى آن به زور و قهر دعوت نمايد. در جشم انداز «نظام 
توحيدى» به حكم كفتار ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)(7) افراد جامعه انسان بسان دندانه هاى شانه هستند كه هيج 
كدام بر ديكرى برترى نداردء ازاين جهت علتى ندارد فردى و يا شورايى به سود فرد يا كروهى و يا به ضرر فرد ويا كروه 
ديكرء حكمى بسازد و مردم را به بيروى از آن دعوت كند. در جشم انداز نظام توحيدى عالى ترين مظهر تجلى مساوات: اين 
است كه ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم)فرمود: «الناس إمام الحق سواء):م همه مردم در برابر حق و قانون مساوى و برابرند». و 
قانون درباره تمام افراد با الغاى تمام امتيازات اجرا مى كردد. و اسلام با طبقه بندى ظالمانه دوران ساسانى» كه كروهى خود را 
مافوق قانون انديشيده و كروهى در يوشش قفانون قرار مى كرفتند» سرسختانه مبارزه كرده است. در نظام طاغوتى كه به همت 
والاى رهبر والاو مسئول و متعهد مذهبى و همكارى و همبستكى تمام قشرها برجيده شد __و اميد است كه به همين زودى 


ص : 596 


١-1[١]قرارداد‏ اجتماعى» ترجمه زيركك. ص .,١‏ 


؟-[١]الناس‏ كاسنان المشط سواسيه «من لا يحضره الفقيه(ط نجف)» ج؟؛. ص 0"33077. 


نظام توحيدى و الهى؛ جايكزين آن كردد _ شاه و شاهزاد كان و تمام درباريان از برداخت همه نوع كمرك معاف بودند, تو 
كويى با داشتن ميلياردها دلاسر باز مستحق ارفاق و ترحم بيش ترى بودند؛ در حالى كه ديكر افراد كشور حتى مصرف 
كنند كان فقير و تهى دست بايد بار كران ماليات آنان را نيز به دوش بكشند و كمركك نخ و سوزنى را كه براى مبارزه با 


07 از خارج وارد مى كردند» دودستى تقديم كنند. 

توحيد در تقنين در قرآن 

اشاره 

آياتى كه تقنين را از آن خدا مى داند و به هيج كس اجازه نمى دهد كه در قلمرو حق مخصوص خدا وارد شود» در شش 
بخش مطرح مى كردد: 


آيات اين بخش كواهى مى دهند كه هيج كس جز خدا حق جعل قانون و حكم نداردء زيرا آن كس مى تواند زمام امور 
زند كى بند كان خدا را به دست كيرد كه يكك نوع سلطه اى بر آن ها داشته باشد و جنين فردى جز خدا كسى نيست. و روشن 
ترين آيه اى كه بر اين مطلب كواهى مى دهدء آيه زير است: ١.(ما‏ تَعْبَدُونَ مِنْ دُونِهِ إلا أشماء سَمَيتُمُوها أَنتُمْ وَآباؤٌكم ما أَنْرَلَ 
الله بها مِنْ سُلْطان إِنِ الححكم إل للَهِ أمر ألا تَعبدُوا إل إِيَاُ ذلك الدَّينٌ المَيّم وَلكنَّ أكثَرَ الناس لابَعلّمُونَ).(1) «الفاظ بى مسمايى 
را مى يرستيد كه شما و يدرانتان نام خدا به آنها داده ايد» در حالى كه خدا دليل جيره كننده اى در باره آن ها نازل نكرده 


است حكم و فرمان از آن خداست فرمان داده است كه جز او كس را نيرستيم. اين است دين استوار» ولى بيش تر مردم 


ص : 92" 


.8٠ آيه‎ )١5( يوسف‎ ]١[-١ 


نمى دانند». جمله ( إِنِ الْحَكمٌ إل لله) در دو مورد از سوره يوسف وارد شده است: يكى همين آيه استء ديكرى آيه لاز 
بين شوز» لبك كط | كلوط عن ؤويم: (ؤقال باقع لا كذ كرا وق راك واينة والشلوابون أ نواد تقفاقه زا اخنى كه وق 
اللِْ مِنْ شَىْء إن الشكم إلا لله عليه تَوكنْتٌ وَعَلَيِهِ لكل الْمَتَوَكلُونَ).(1) «يعقوب كفت: فرزندانم! از يكك در وارد نشويدء از 
دروازه هاى مختلف وارد شويد, در قبال خدا براى شما از من كارى ساخته نيستء فرمان روايى از آن خداست به او توكل مى 
كنم و توكل كنان بايد به او توكل نمايند». «حكم) در لغت عرب به معناى فرمان واي اسك كاهى مقصود از آنء فرمان 
روايى تكوينى و آفرينشى است كه مجموع جهان در قبضه قدرت و تدبير اوست (به كونه اى كه در بخش «توحيد در تدبيرا 
مشروحاً ازآن بحث شد) مقصود از (إنِ الحكم) در آيه دوم همين است و ديكرجمله هاى آيه نيز آن را تأيبد مى كندء زيرا 
يعقوب در حالى كه فرزندان خود را براى نيل به مقصدء راهنمايى مى كند و راه ييروزى در مصر را نشان مى دهد و مى كويد 
الاحفك ذوواره شونةه قور مى كويد اوس براق شما كارى براغ فريك اعون شيش دن دست هذا اسك بايد يه أو تر كل 
كرد و متوكلا-ن نيز بايد به او توكل كنند. لحن آيه مى رساند كه هدف آيه بيان حكومت و فرمان روايى تكوينى خداوند 
اسك كدو جاهاق ويكر باسسله (لة تلك الكنماوات #الأضى) اليه آذ 


ص : /ا9؟ 


١-[١]همان»‏ ابه 94 


؟-[1١]‏ حديد (817) آيه ؟. 


اشاره شده است و مقصود يعقوب اين است كه تمام كارهاى جهان از شكست ها و ييروزى ها در دست اوستء در حالى كه 
مقصود از آن در آيه نخستء فرمان روايى تشريعى است, يعنى خدا داراى آن مقام و موقعيتى است كه حق دارد امر و نهى 
نفو وشدري كلدو الذا رلامينلة ع كر ارات الا تسد را إلا إِيَاهُ): «فرمان داده است كه جز او كسى را نبرستيد». تو 
كويى بس از كفتن جمله (إنِ الْحَكُمٌ إلألله) كسى سؤال مى كند: اكنون كه مقام حكم و تشريع از آن خداست» فرمان خدا در 
مورد برستش جيست؟ فوراً جواب مى دهد: (أَمَرَ ألا تَعبدُوا إلا إَِاه). بنابر اين مقصود از اين جمله (إنِ الْحَكمْ إلآلله) حكومتى 
است كه نتيجه آن سلطه تشريعى و قدرت تقنينى است و يكك جنين مقام دربست در اختيار خدا است و هيج كس حق ندارد 
در اين مقام دخالت كند. و سلطه تشريعى و قانون كذارى مربوط به خدا مى باشد و كسى را روا نيست كه بدون اجازه اين 


بخش دوم: 


اشاره 


آيات اين بخش كواهى مى دهد در موردى كه حكم الهى باشدء كسى حق ندارد ازغير حكم خدا ييروى كند. و آيات اين 
بخش» بيش از آن است كه در اين صفحات منعكس كردد و ما قسمتى از آن ها را مى آوريم: (تََحَاعُونٌ لِلْكذِبٍ أكالونّ 
لِلشّحْتِ فَِنْ جاؤك فَاخكم بَيِنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ وَإِنْ تُغرض عَنْهُمْ لَنْ يَضْ رٌوك شَّيئاً وَإِنْ حكفت فَاخكم يَينهُمْ بالْقِْطٍ إِنَّ 


2 


الله تدك الفنيظة )بذ 


ص :59/8 


111 ماقفة(8) نه 2 


«آنان بسيار به سخنان تو كوش مى دهند تا آن را تكذيب كنند مال حرام فراوان مى خورند. اكر نزد تو آمدند در ميان آنان 
داورى كن يا(اكر صلاح بود) آنان را به حال خود واكذار و اكراز آنان صرف نظر كنى به تو زيان نمى رساندد و اكر ميان 
الاتداوري كتر يا خدالك اوري كن كيدا غلهلانرا دونك دار وكبث اشكترتك يعلد ف اقرراء ييا غك الله 2 
لس تي ل ا ل ا ال 
در آن حكم خدا هست. اوالكبى) بس از.ةاوري خرايتزه ارسكم تو وو سى كردا هبو انان مؤي تيستلل): (إنَا أَثْر 
اقوراء فبها عدي وتو بكم يها يو يو اللي أ لوا لين عاذوا ولربائوق والأخباز يما شمُحْفِظوا مِنْ كتاب الله وَكانُوا عَلَيه 
شين اقلا حقو اناق والخهون ولا ١‏ َشْترُوا بآياتى تَمَناً ليلا مَنْ لَمْ يَشْكع بما أَْرَلَ الله ولك هُمْ الْكافِرُونَ).(1) دما تورات 
را نازل كرديم كه در آن هدايت ونور سويد برابر فرمان خدا بودند با آن براى يهوديان حكم مى 
كردند. و (هم جنين) علما و دانشمندان به اين كتاب الهى كه به آنان سبرده شده بود و بر آن كواه بودند» داورى مى نمودند. 
بنابر اين» از داورى كردن بر طبق آيات الهى از مردم نهراسيد و از من بترسيد و آيات مرا به بهاى ناجيز نفروشيد وآنان كه به 
احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافرند). 


ص : قوم 


]١[-١‏ همان آيه *؟. 
-[؟] همان, آبه 68. 


(وَكتتنا عَلَيِهمْ ها أن النَفْسَ بَِالتَفْسِوَالعَيِنَ الع وَالأنفَ بالأنْفٍ وَالأَذقٌ بِالأَدْنِ وَالسّنٌ بالسَنٌ وَالْجوُوجَ قصاصٌ فم تصق به 
فهو كناؤة له 3 َنْ لَمْ يسك بما أَْرّل الله ولك هُمْ الطَالِمُونَ) (1) «بر آنان (بنى اسرائيل) آن را (تورات) مقرر داشتيم كه 
جان در مقابل جان» وجشم در مقابل جشمء و بينى و كوش در مقابل بينى و كوشء و دندان در برابر دندان مى باشد» وهر 
زخمى قصاص دارد و اكر كسى آن را ببخشد (و از قصاص صرف نظر كند)» كفاره كناهان او محسوب مى شود وهر كس به 
احكامى كه خدا نازل كرده حكم نكندء ستم كر است». (وَقَفَينا عَلى آثارَهِمْ بعيتدى ابن مَْيَمَ مص دَق لِما بين يَدَيْهِ مِنَ التوراءٍ 
وَآتئِنا الإنْجِيلَ فيه مُردَّى وَنُورٌ وَمْصَ دق لما بئِنَ يَدَيْهِ مِنَ الّوراهِ وَمُدَّى وَمَوعِطَهٌ لِلْمُتّقِينَ).(1) «وبه دنبال آنان ( ييامبران بيشين) 
عيسى بن مريم را قرار داديم كه به آن جه ييش از او فرستاده شده بودء (از تورات) تصديق داشت و انجيل را به او داديم كه 
در آن هدايت و نور بودء(كتاب آسمانى او نيز) تورات را كه قبل از او بود» تصديق مى كرد وهدايت و موعظه براى 
برهي ز كاران بود». (وَلْسَكعْ أَهلْ الإنجيل بما أَنرلَ اله فيه وَمَنْ لَمْ يدع بما أَنْرّل اللَهَُأُوِتِكَ هم الْفاسِقُونَ) (0 


66١: ص‎ 


١-[١]همانء‏ آيه هع. 
-[؟] همان آيه 2ع. 
*-["] همان. آيه /ا. 


«به اهل انجيل (ييروان مسيح) كفتيم: بايد به آن جه كه خداوند در آن نازل كرده حكم كنند و كسانى اك 
نازل كرده حكم نمى كنندء فاسق هستند». (َأَنْرَنا إتبك الكتاب بالق مص دّقاً لِما ين رَدَيْه مِنّ الكتاب و مُهَِمناًعَلَِهِ فَاحْكم 
ته بما أل الله ولا تخ َهواءهُْ عتما جاءك من ال ِكل جعلنا نك برعة وينهاجاً وو شا له لج 0010 
ِيوَكُمْ فى ما آتيكم قاش 3 بقُوا الْكَِراتٍ إِلَى الله موجفكم + جميعاً قَيبدَكُمْ بما 26 لون فر 6) لقو اين كتافية زا ابه بق بكو 
نازل كرديم؛ در حالى كه كتب بيشين را تصديق مى كند و حافظ و نكاهبان آنهاست. بنابر اين بر طبق احكامى كه خدا نازل 
كرده در ميان آنان حكم كنء و از هوا و هوس هاى آنان بيروى مكن, و از احكام الهى روى مككردان ما براى هر كدام از شما 
آبين و طريقه روشنى قرار داديم واكر خدا مى خواست همه شما رااامت واحدى قرار مى داد» ولى خدا مى خواهد شما را در 
آن جد يه شما بخشيده ببازمايد (واستعداذهاى شما را يرووكن ذهد), ينابر اين بكوشيد و در نيكى هابة يكديكر سبقكث جوييده 


بار كشت همه كنا به سرع اث و 1ن 1ق حدر ان اعبات كردم اند ند قا غر 'خواعد واه 1 وَأَنِ اخكم يَينَّهُمْ بما أَْرَلَ 


- 


و 


الله ولا .+ تع أَهواءَهُمْ وَاحْدَّرْهمْ أنْ بَفْنُوكَ عَنْ بَغض ما أَنْرْلَ اللَهُ ليك فَإنْ ‏ ونوا فاغلع ألما يري الله نْ يُصِيبَهُمْ ببغض ذَنُوبهِمْ 
وَإن كيرا مق الثاس لفاسترة) 197 
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١-[١]همان.‏ آيه مع. 
-[؟] همان, آيه 9ع. 


«وبايد در ميان آنان (اهل كتاب) طبق آن جه خداوند نازل كرده حكم كنى و از هوس هاى آنان ييروى مكنء و بر حذر باش 
كه مبادا تو را از بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده منحرف سازند واكر آنان (از حكم و داورى تو روى كردانند) بدان 
خداوند مى خواهد آنان را به خاطر ياره اى از كناهانشان مجازات كند و بسيارى از مردم فاسقند». (أَمَحَكمَ الْجاهليّه يَبِعُونَ 
لخدو المرتشكا الوم #ونارة قا السك موسليكا وا( ازان رابع بكر عله ومعه #بع ببز افو كديا اسان بقار 
ازخدا حكم مى كند؟». اكر كسى در مضامين اين آيات دقك كتذبه روشين دركق فى كلد كه حداوزد از تحسيق زوزق كه 
براى بشرء رسول و ييامبرى فرستاده است هركز اجازه نداده است كه خود او براى زندكى خويش قانونى تنظيم كندء بلكه 
براى او به خاطر نارسايى كه در علم و دانش بشر وجود دارد» برنامه هايى تنظيم كرده و در هر عصرى مناسب و مطابق آن 
عصرء بهترين و كامل ترين برنامه را ارسال كرده است. در اين آيات» تصريحات و اشاراتى بر مطلب مورد بحث وجود دارد 
كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم. الزاكالوة نقهة) ( آقان مرزهاى جاذل حرام الهى رايد هم عقوتت بو ابه سرام ها 


وم و 


الهى بى اعتنا مى باشند. 7 (وَعَنْدَهُمُ التُوراه فيها حكمٌ الله) م تورات بيش آنان است و 
ص :5807 


.2١ همانء آيه‎ ]١[-١ 


در آن حكم خدا است. * (إنَا ْنا توراه فيها مردَى وَنُور يكم بها اليو لنيّون) م ما تورات را نازل كرديمء در آن راهنمايى و 
وو اسك ويه اق وات الك ع كد روي لذ يسك بها أنزن الله تأوليكنا في الكاررو 4 :هركي بيه كاي كداتقينا 
0 هد( كتبنا علِهِمْ فيها ان النَفْسَ بِالنَفْس) م در تورات نوشتيم» انسان را در برابر انسانى بكشيد. 

من َم يَشكع بماأَنْرّل الله ولك هُمْ الطَالعُونَ) ( هركس مطابق آن جه كه نخدا فرستاده است حكم نكند از ستم كران 
ايت ل وَليحكُمْ أهل الانجيلٍ بم أَنْرلَ لله فيد) ,اهل انجيل با آن جه كه خداوند در آن فرو فرستاده است,ء داورى كنند. 8 

وذخ له فكو .يما انل الله تارلنك اق االذاه كوه تمر كس ] لوج جد انون كرذة اسك متك كه ونال الافت كنا 
بيرون رفته است. با دقت در اين فرازها روشن مى كردد كه نه تنها در آ, بين اسلامء بلكه در 1+ نين هائ ييكن. .مدا نان هر كونه 
تقنين و تشريع را به روى مردم بسته است. اين درء فقط به روى خدا باز است و تشريع كه فعل خاص او است به كسى محول 
نشده است. و قرآن كروهى را كه نظام ديكرى را جايكزين «نظام توحيدى» سازند كافر و ظالم و فاسق خوانده است,مْ كافرندء 
هركاه با رد و انكار به مخالفت برخيزند, ظالمند» زيرا تقنين را كه از حقوق مسلم خدا است به غير او سيرده اندم فاسقند» جون 


از اطاعت خدا بيرون رفته اند. 


ص :5037 


دن الى كنكل و ترجو نهار كار وقد كان شرييي كل نك ادو هل وواقن برعا هدوقي ذو ايك لاتق امكابو 
اين كه ه ركز نبايد در اب وام ودس جر خا ناسو كبري دا حرام 4. (قَاخكع بَينهُْ بما أَثْرَلَ الله( 
با آن جه كه خدا فرو فرستاده است حكم كي إن ررك حار وك رةه ويتياجا انز براق هر كك ار امك ها | بو ياف 
معين كرديم. اين منهاج و طريق» همان نظام نامه زندكى است كه براى تمام امت ها به فراخور استعداد و لياقت آنان فرو 
فرستاده شده است و هركز ممكن نيست نظام نامه خدا ناقص و ناتوان باشد تا از طريق نظام بشرى تكميل كردد. از اين جهت 
با وجود نظام الهى» به نظام بشرى نيازى نخواهد بود. ١١‏ ودار ررس كد داريا يعن تاق مونو ييروى از احكام غير خدا 
يروي از عواو هوس .هى داثد. دان كديس قرعايد[ فاشك تيه رما اول انلوقع أمراتهة غنيا عاد كك وق الع( 
«تابع حكمى باش كه خدا فرستاده است و از هوس هاى ديكران بيروى منما». 17. سرانجام» هر حكمى و تشريعى را كه از غير 
منبع وحى باشد؛ آن را حكم جاهلى خوانده است و با تمام صراحت مى كويد:(أَمَحَكُمْ الجاهليه يَِقُون) ( «آيا از احكام 


ودستورهاى جاهلانه ييروى مى كنند). 
باسخ يك برسش 
ممكن انث كفده شود كدابق آياث بيش" أذ اين ثمى زسائد كه دن موودى كه 


ص : 605 


حكم خدا باشد بايد در آن مورد از حكم خدا يبروى كردء اما در موردى كه جنين حكمى وجود نداشته باشد» در اين صورت 
جرا فرد يا شورايى نتواند براى بيش بردٍ اهداف امت» حكمى را بسازد. باسخ اين يرسش روشن است: هركاه خدا مى قرمايد: 
(لكل فكلا ركه ضاف ورنهلحا انراق كنس طرق واه ى ثراو دادة ابو قاد آنا ترجسبية إنق كد او جافي عداوند حك 
على الاطلاق جز برنامه كامل و جامع فرستاده نمى شود ديكر براى احدى امكان مداخله در امر تشريع باقى نمى ماند. اصولاً 
قرآن تمام احكام حاكم بر بشر را بر دو نوع مى داند: حكم الهى و حكم جاهلى.(١)‏ و هرحكمى كه غير «ما أنزل الله باشد 
قهراً حكم جاهلى خواهد بود. به عبارت ديكر ه ركاه حكمى زاييده مغز بشر شد از آن جا كه جزو «ما أنزل الله نيستء قطعاً 
در رديف احكام جاهلى خواهد بود.(7) 


برسش ديكر 


اين آيات بيش از اين نمى رساند كه از احكامى كه در قرآن وارد شده است و به اصطلاح جزو (ما أنزل الله مى باشند بايد 


بيروى كردء اما احكامى كه از لسان بيامبر ويا ديككر بيشوايان شنيده مى شود هركز اين آيات دليل بر لزوم بيروى از جنين 


باسخ 


ص :606 


]١[-١‏ كم الجاهليه يَعغُون) 

؟- [1] امام باقر (عليه السلام) مى فرمايد:الحكم حكمان» حكم الله و حكم أهل الجاهليه فمن أخطأ حكم بحكم أهل الجاهليه. 
حكم و داورى بر دو نوع است:حكمى الهى و حكم اهل جاهليت» هر كس از حكم خدا تجاوز كند به حكم جاهليت داورى 
كرده است.«وسائل الشيعه» جل كتاب القضاء ص 0 


(وَتزلْنا عَلَيكك الكتاب يياناً لكل شَّْء). )١(‏ «قرآن را به تو نازل كرديم؛ در حالى كه بيان كننده همه جيز هست). در آيه ديكر 
به بيانات بيامبر كه درباره تفسير وتوضيح آيات نازل شده است» حجيت مى بخشد و مى كويد يكى از وظايف بيامبر اين است 
كه آيات نازل شده را براى امت بيان كند و توضيح دهدانه تنها قرائت كند و بخواند). جنان كه مى فرمايد: (وَأَنْرلنا إلى 
رع للناس ما نُزّل إِليِهمْ وَلَعَلَّهُ يتَفَكرُونَ). 10 اقرآن را به تو نازل كرد تا آن جه را كه به مردم فرو فرستاده شده است» 
روشن كنى و آنان نيز در مضامين آيات به تفكر و انديشه بيردازند). اين آيه به روشنىء ييامبر را مبيّن و توضيح دهنده آياتى 
كه خمدا فرو فرستاده است معرفى مى كند. يبامبر درباره قرآن دو وظيفه دارد واين دو وظيفه را نبايد به يكديكر ممخلوط كرد: 
.١‏ مبيّن و بيان كر اهداف و مضامين قرآن است. هم جنان كه در جمله (لبيْنَ للنْاس...) به اين حقيقت اشاره شده است. ؟. 
بازكو كننده كلمات وحى است. جنان كه مى فرمايد: (وَقرآنا كَرَفنالَِفْرآه علَى النّاس عَلى مُكث).(0 «قرآن را به تدريج فرو 


فرستاديم تا آن را براى مردم به تدريج 
ص :5802 


9 آيه‎ )١128( نحل‎ ]١[-١ 
9-[؟] همان؛ آبه ع6.‎ 
.٠١8 #ب ["] اسرا(/10) آيه‎ 


بخوانى). اين كه مى كوييم ييامبر مين قرآن استء مانع از آن نيست كه بسيارى از آيات قرآن با قطع نظر از بيان ييامبر براى 
توده مردم يس از آشنايى به زبان عربى» روشن و آشكار و قابل فهم باشدء زيرا مفهوم بودن قسمتى از آيات قرآن ويا يكك 
بعد از ابعاد معانى آياتء مانع از آن نيست كه بخشى از آيات به تفسير يبامبر نيازمند باشد و اكر آيه مورد بحثء ييامبر را مين 
قرآن مغرفى مى كندهء مقصود بيان كننده آياثت مجمل و يا بيان كر ابعاد ذيكر از معانى آياث قرآن است. در اين صورت آن 
جه از ييامبر درباره شرايع و احكام وارد شده است به حكم اين آيهء حجت بوده و ييروى از آن لازم مى باشدء زيرا تقريباً 
همكى مربوط به تبيين و تشريح آياتى است كه اصول و كليات آن ها در قرآن وارد شده استمْ مانند آيات مربوط به عبادات 
و معاملات و سياسات. به حكم حديث «ثقلين)(1) و حديث «سفينه نوح»» (1) كفتار ييشوايان معصوم شيعه مأخوذ از ييامبر 
كراس ابتك و جنا كوه نه ابد امور مواسيك قر قو كتهان نامر و حاتقهاة ند حاو كاف وونة عن كردق كلقهد ير اده 


حجيت كفتار ييامبر به اين آيه منحصر نيستء بلكه آيات ديكرى نيز بر حجيت كفتار و رفتار او شهادت مى دهند.(2) 
ص :/7ا0؟ 


]1[-١‏ انْى تاركك فيكم الثقلين كناك اللداوغوف. ابن تحديفك از إخاديه متراثر اسدت: 
#[#]اماندن:(وما ينطق عن القرع» ]إن قو الأوعم يُوحى) سوره نجم آيه هاى "_6. (وَما آتاكمٌ الرَّسُولَ فَحَذُوهُ وما نَهاكم عَنْهُ 


فَانْتَهُوا) سوره حشر آيه 7و آيات ديكر كه در بخش صيانت ييامبر از كناه وخطاء بيان شده است. 


بخش سوم: 


آيات اين بخش به روشنى دلالت دارند كه بيامبر اسلام با برنامه كاملى مبعوث شده است. اينكك آيات مربوط به اين بخش: .١‏ 
(إِنَّ هذا القُرآن يَهْدِى لِلّتى هى أَقْوم وَيبشْر المُؤْمِنِينَ الِينَ يَعْمَلُونَ الضالِحات أنَّ لَهُمْ أجراً كبيرً).(1) «قرآن بشر را به راه عدل 
و استوار هدايت مى كند و به كروه با ايمان كه كارهاى نيكك انجام مى دهند بشارت مى دهد كه براى آنان ياداش بزركك 
است). مقصود از «التى هى أقوم) (طريقه استوار و محكم)» همان شريعت اسلام است كه در آيه ديكر به لفظ «شريعت» وارد 
شن ادش وداة كدى اناده عاك كن عن شَّرِيعَه مِنَ الأثر قَاتّبعها).(؟) لفظ «اقوم» از ماده «قيام» است كه در زبان 
فارسى به آن «استوارتر)» مى كويند واين تعبير براى تفهيم درستى و استحكام و استوارى احكام قرآن است به طورى كه تمام 
احكام آن با مكانيسم آفرينش موافق مى باشد. احكام اسلام ييوسته به انسان سعادت و زندكى بخشيده و او را به سوى كمال 
سوق مى دهدء در حالى كه قوانين ديكر بشرى اككر از جهتى به حال مردم نافع و سودمند باشدء از جهاتى به حال و زندكى 
آنان مضر و زيان بار است. حالا آيا با فرستادن«شريعت اقوم) آيين محكم و استوار كه به حكم استوارى؛ نياز انسان رااز هر 


نوع جعل قانون بى نياز خواهد كردء جا دارد كه بشر در برابر يكك جنين آيين كامل» دست به جعل قانون بزند. 
ص :508 


21[ 1]/اسرال؟) انه 3 


ادا[ ] ساقئية (68) آنه 3 


اين حقيقت در آيه ديكر به كونه روشن تر وارد شده است. جنان كه مى فرمايد: "قل إِنّنَى هدانى رَبّى إلى عدراط مُشتقيم 
دِيناً قيماً مله إبْراهِيم حَنِيفاً).(1) «بككو خدايم مرا به راه مستقيم هدايت كرده استء دين استوار طريقه ابراهيم خدا يرست». در 
اين آيه» مجموع اصول و فروع اسلام با جمله هاى زير توصيف شده است. الف. ( ديئاً قيماً)م دين استوار. ب. ( مله إبراهيم)ْ 
طريقه ابراهيم. ا ل آن جا كه مى فرمايد: " (تَمْ جَعَلْناك عَلى شَرِيَه 
مِنَّ الأشثر فَاتِّعْها وَلا م تبعْ أواء الَّذِينَ لا يَعلَمُونَ).10) «تو را بر طريقى از امر دين قرار داديم؛ از آن ييروى كن واز هوسهاى 
افراد نادان ييروى منما). آيا با داشتن 1د بين استوار و شريعت محكم., شايسته است كه بشر به شريعت سازى دست زند. در اين 


آيه دو نكته روشن به جشم مى خورد: .١‏ ييامبر اسلام با شريعتى براى رسانيدن مردم به كمال برانكيخته شده 
ص احان 


.12١ انعام(2) آيه‎ ]١[-١ 


1- [7] جاثيه(8©) آيه 18. 


2 


است. و«شريعت» به معناى طريقه و راه است. طبعا راه براى خود مقصد و مقصودى مى خواهد و آن كمال انسان ها است. ”. 
ييروى از غير احكام وحى الهى از هر مغزى بتراود» جز ييروى از هوس (أهواء الذين لاد يعلثون) جين ديكرى تبث آيه ياد 
قله ذو ؤي كتموة آنات ابو بحن واللأبيد ع ىكل جتان كدنى يترسابةة لكل مد فلن ملع كا نقد بارذكرة كل جنا وفك 
فى الأثر وَادْعٌ إلى رَبك نك لَعلى هُدَّى مُشتقيم).1) «براى هر امتى راهى را (در زندكى) قرار داديم كه بيرو آن رأه شوند و 
ذوايق كان بات ومجادله تكسده به بروود كارت دعوت كه تو يبرو و هذايتك راسقيى هس 1ه مناسكى كد ايق آية ان آث ياد 
مى كندء همان شرايع الهى است كه خداوند به فراخور حال هر امت آن را فرستاده و به مرور زمان و تكامل امت ها در آن 
تغيبراتى داده و تكميل كرده است. با توجه به مضامين اين آيات» موضوع «توحيد تقنينى) و تشريعى به خوبى روشن مى شود و 
آن اين كه از جامعه انسانى» حق قانون كذارى به هر نحو و صورتى باشد سلب شده واين حق دربست مربوط به خدا است. 


اككر فرد يا كروهى را در اين كار شركت دهيمء عملا نوعى از شركك را مرتكب شده ايم. 
معانى دين» شريعت و ملت جيست؟ 
در ايه ١‏ سوره انعام لفظ دين و ملت وارد شده است و در آيه ١8‏ 


5٠١ : ص‎ 


]1[-١‏ حج(؟1) آيه /اء, 


سوره جاثيه لفظ شريعت وارد شده استء از اين جهت شايسته است تفاوت اين سه لفظ را روشن سازيم ولى به خاطر اين كه 


نظام بحث از هم نكُسلد» توضيح اين قسمت را آخر بخش مى آوريم. 
بخش جهارم: 


اشاره 


آيات اين بخش به روشنى اخطار مى كند كه هركز نبايد اختلافات خود را بيش حكومت هاى طاغوتى ببريم واز نظام و 
ا ا اا ل 6 0 
رسول او بيريم. ينك آبات ابن بخش: (ا أيه دين آعثوا يوا ل ُو سول وأولى الأخر بكم من َع فى يئ 

قَرُدُوهُ ه إلَى الله والوشرل إن كتقم عو بالل 4 وَالّيوم الآخر ذلك يه وَأْحَسَنٌ تَأُوياةً).10) «اى افراد”ما انمان1!ز مدا و ماهر 
وصاحبان امر از خود اطاعت كنيد. اكر درباره جيزى اختلافى بين شما رخ داده آن را به دا و بيامبر او رد كنييد هركاه به 
خدا و روز ديكرايمان داريد. زيرا اين كار (رجوع به خدا وب بيامبر او) براى شما خوب و سرانجام خوبى داردا. اصولة يات 
قرآن» جامعه اسلامى را به شدت از هر نوع كرايش به نظام طاغوتى كه مظهر طغيان و ستم و دورى از راه و رسم بندكى خدا 
هستندء باز مى دارد(؟) تا جه رسد به اين كه سرنوشت خود را به دست كروه طاغوتى بدهيم كه هرجه بخواهند بر سر ما 


بياورند. 
ص + لأأع 


]١[-١‏ نساء (©) آيه294. 


؟-[؟] به سوره هاى بقره آيه 708 /ا30, نساء آيه 0١‏ و غيره مراجعه كردد. 


(ألَمْ تر إِلَى الّذِينَ يَْعُمُونَ انَهُمْ آمنُوا بما أَنْزِلَ إلوِك وما أنْرِلَ مِنْ فتك يُرِيدُونَ أَنْ يتحاكمُوا إِلَى الطاغُوت وقد أمِرُوا أَنْ 
يَكفدوا به وَيرِيدٌ الّعِطانٌ أَنْ بْضَكْهُعٍ غ2 لالاً بعيدأ)(1) «آنان كه كمان مى كندذ كه به كتاب تو و كتابى كه بيش ال تو نال 
شه اسسقا اناق أورده اند قمى بي كه مى عبر امن الات خوه را ايان سكام ظاقى ترفك دو ستورقى كا عون ياف اذل 
كه به اين كروه از حكام كفر ورزند(و آنان را به رسميّت نشناسند) شيطان مى خواهد آنان را به ضلالت بيفكند». آيا جامعه 
اسلامى ما در اين يكك قرنء جز اين راه» راه ديكرى مى بيمودء جز اين كه حكام طاغوتى با نظام ضد بشرى بر ما حكومت مى 
كردند و هر نوع مرافعه و اختلاف را با قوانين طاغوتى مى كُشودند؟ 


يك سؤال 


در بررسى هاى مربوط به خاتميت» ثابت شده است كه در اسلام دو نوع قانون وجود دارد: .١‏ قوانين ثابت وبه اصطلاح ابدى و 
بيوسته كه دك ركونى در آن ها راه نداردمٌ ”. اصول و مقررات متغير و متحول كه با تغيير شرايط و مقتضيات»ء تغيير و تبديل 
بيدا مى كند. اكنون كه آيات قرآن به روشنى توحيد تشريعى را ثابت مى كنند» تكليف سلطه تشريعى درباره اين بخش از 


51١١ : ص‎ 


١-[١]نساء‏ (©) آيه20. 


باسخ 


دراين بخش از مقررات كه شكل و لباس آن ها به مرور زمان و دكركونى اوضاعء عوض مى كردد. يكك رشته اصول ثابتى 
وجود دارد كه هيج كاه نمى توان از آن ها تخلف كرد و دكركونى بيوسته در شكل و لباس قانون است نه در خود آن. مثلا 
مناسبات حكومت اسلامى با اجانب مى تواند به شكل هاى مختلفى باشدمْ كاهى شرايط ايجاب مى كند كه حكومت وقت از 
در دوستى وارد شود و مناسبات دوستانه برقرار كند و روابط سياسى و فرهنكى وتجارى خود را توسعه دهد وكاهى شرايط 
ايجاب مى كند كه روابط خود را قطع كند و يا لااقل روابط بازركانى و فرهنكى را تا مدتى تحريم ويا محدود سازدْ ولى اين 
دك ركونى در شكل قانون و لباس آن و نحوه يباده كردن آن است نه اصل آنء و كرنه اصل قانون هيج كاه تغيير و تبديل بيدا 
نمى كندء زيرا بر حاكم اسلامى لازم است مصالح اسلامى و برترى مسلمانان را حفظ و صيانت كند و اجازه ندهد كه كشور 


اناك قحف سيظره كافراق و اعبار كراة دوآابله انق قانون همان ابدازوان بققل الله للكافرية على المرشيق عي 


)(1) است. جيزى كه هست حفظ كيان اسلام كاهى در زمينه قطع روابط است و كاهى در زمينه برقرارى روابط. هم جنين در 
مسئله تقويت بنيه دفاعى اسلامى» يكك اصل كلى داريم كه قرآن آن را بيان كرده است:(وَأَعِدٌوا لَهُمْ مَا اسْتَطعتُم مِنْ قُوٌه...) 


(5), «براى دفاع از خود تا آن جا كه مى توانيد قوه و نيرو تهيه كنيد). اين قانون كه بيان كر لزوم برترى ارتش اسلام بر ديكر 


ارتش هاى جهان 
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١-[١]همانء‏ آيه .18١‏ 
١-[؟]انفال‏ (8) آيه ٠م.‏ 


است»ء هيج كاه دك رككون نمى كردد» جيزى كه هست لباس و نحوه بياده كردن آن در ادوار مختلف تغيير يذير استم در 
كذشته نيرومندى ارتش اسلام از طريق تحصيل تير و كمان و شمشير و سنان بودء اكنون اين قانون به صورت ديكر بياده مى 
شود وبايد ارتش اسلام با آخرين سلاح هاى مدرن در تمام قسمت هاى زمينى و هوايى و دريايى مجهز كردد. نتيجه اين كه: 
هيج كاه تشريع الهى در دست بند كان خدا نيست حتى در اين بخش از مقررات» اساس قانون و روح آن بيان شده است» 
جيزى كه هست شكل و لباس آن در اختيار حاكم اسلامى مى باشد. با دقت در اين دو موردء حكم موارد ديكر كه از نوع 
مقررات متغير اسلام است كاملا روشن مى كردد. 

آياتى كه يهوديان و مسيحيان را مذمت مى كند كه دانشمندان و راهبان و تا ركان دنياى خود را «رب» و اختيار دار خود قرار 
اذه بوؤتل؟ عاتيك اند ا (التدوا أَخبارَهُةٍ وَرُعْباتَهُمْ أَزبايا مِنْ دُونِ الله وَالْمَسِيحٌ ابْنُ مَوْيَ...).(1) «آنان» دانشمندان و راهبان و 
مسيح را رب و اختيار دار و كاركردان اذ كرده بودند). اكنون ببينيم كه يهود و نصارا جككونه دانشمندان و راهبان خود را 


خدايان خود اخذ كرده بودند. آيا آنان را خالق جهان آفرينش مى دانستند؟ به طور مسلم نه» بلكه يكى از شئون الهى را كه 
همان قانون كذارى است به آنان واكذار كرده بودند و اكر آنان حرامى را حلال و حلالى را حرام مى كردند» مى يذيرفتند. 


51١5 : ص‎ 


]1[-١‏ توبه(4ة) آيه ا 


مرحوم كلينى در تفسير آيه» دو روايت از حضرت صادق (عليه السلام) نقل مى كند كه مفاد يكى را منعكس مى كنيم: (به 
خدا سوكند آنان براى آن ها نه روزه مى كرفتند و نه نماز مى خواندند» ولى حرام را براى آنان حلال مى كردند وحلال را 
حرام و آنان هم «بى جون و جرا؛ مى يذيرفتند و عمل مى كردند.(1) در روايتى وارد شده است كه روزى عدى بن حاتم 
(مسيحى تازه مسلمان) وارد مسجد ييامبر شد در حالى كه يبامبر اين آيه را مى خواند. عدى كه قبلاً مسيحى بود واسلام 
آورده بود» به بيامبر كفت: ما آنان را عبادت نمى كرديم, ييامبر فرمود: مككر آنان حلال خدا را حرام نمى كردند و شما آن را 
حرام مى شمرديد؟ كفت: جرا. فرمود: همان عبادت آنان بوده است.(؟) ربيع مى كويد: به ابو العاتيه كفتم: خداوندكارى آنان 
جه بود؟ كفت: جه بسا آنان در كتاب خدا مطلبى را مى يافتند كه با كفته احبار و راهبان مخالفبود و آنان كفته ايشان را مى 


يذيرفتند و آن را كه در كتاب خدا بود» قبول نمى كردند.0). 
بخش ششم: 


آياق ك«مسلماثان را از سبقث بر يباعير باز من دار و دستوو هن دذهد كه بر خخدا و باهر سيقت مكررين:ز النظار تداشته ياشيد 
كه افير وح الوى :زا قر كه كندو ان كسان قا روي كلد تضان كدان قرفايةة (نا انها لني كرا لا ددرا توك تلض الله 


وَرَسُولِهِ وَانََّوا الله إن الله سَمِيعٌ عليم).(8) 


51١6: ص‎ 


.07 كافى؛ ج 7 ص‎ ]١ 
.0* ؟] كافى؛ ج ؟» ص‎ 





عا 


ع] حجرات(69) آيه .١‏ 


«اى افراد با ايمان! بر خدا ويبامير او سبقت مكيريدء (از مخالفت) ببرهيزيدء خداوند شنوا و دانا است». يكى از موارد سبقت اين 
است كه ييامبر دستور داد افراد مسافر» روزه خود را بخورند» زيرا روزه بر مسافر حرام است. كروهى از روى تقدس از اجراى 
دسفوو يياسر سرييضى كرقه و ووؤه خوة را تشكسد و ببامير آثان راغاصى وطفياة 5 حوائد. 180 لذا قران ذر هميخ سورهة 
انديشه ييروى از افكار خطاكاران را سخت محكوم مى كند و مى فرمايد: (وَاعْلّمُوا الَّ فيكم رَسُولَ الله لو بطيفكة فى كنير ون 
الأمر لَعَيتّم).(1) «بدانيد امن دن مياق شما الث ١ا‏ كر اق افكار شما مروف كند يه وكيك من افنيد: ارجا اث كه انماث به 
ارزش سخن امام امير المؤمنين (عليه السلام) در تفسير حقيقت اسلام» واقف مى كردد. آن جا كه مى فرمايد: «الإسلام 
هوالتسليم)() حقيقت اسلام اين است كه انسان ها تسليم و سرسيرده دستكاه تشريع الهى باشند. 


شرك در قشريع 
اكنون كه حقيقت توحيد در تشريع روشن كرديد» مى توان معناى شركك در تشريع را به خوبى دركك كرد. 


51١8 : ص‎ 


. 6 وسائل الشيعه» كتاب صوم. ج 5 باب الافطار فى المغرب» ص‎ ]١[-١ 
]سي انث لقع آنه ب‎ [1-7 


وذالنا نهج البلاغه فيض الإسلام كلمات» قصار شماره .١7١‏ 


در بخش دوازدهم ثابت خواهيم كرد كه حقيقت شرك اين است كه كسى ذات خدا را متعدد بداند ويا مخلوقى را مبدأ 
كارهاى خدايى بداند. مهم در شناسايى شرك اين است كه كارهاى خدايى رااز كارهاى بشرى به خوبى تميز دهيم و اين 
نقطة لغش كاه عظيمى اسشت: براق كساتى كه يخواهند توحيذ را از شركة: باز شاستد. كاز الهن اق است كةفاعل در كاز 
خود از هر نظر مستقل باشد واز هيج فرد و مقامى در انجام آن كمكك نككيرد. جنان كه خداوند در انجام هر كارى از خلق و 
قفشل اماته و هيراتندنء اتباث وزوبائدقبه غير ذات خوه تكيه سن كتددو ا كدر ابو نراة اسبانن يزه الككيرة فيك نه 
اراده و خواست و به امر و فرمان او مشغول كار بوده و انجام وظيفه مى كنند. تقنين و تشريع يكى از شئون الهى است كه وى 
مستقللا جرخ تشريع را به كار مى اندازد. هركاه كسى فرد و مقامى را غير از خخدا اختياردار جنين كارى بداند و بكويد حبر 
يهود و راهب مسيحى از جانب خودشان حق دارند براى مردم تعيين تكليف كنند و امورى را تحريم و تحليل نمايند» در اين 
صورت او را رب و اختياردار خود اتخاذ كرده و فعل خدا را به غير او نسبت داده است و مرز توحيد در فعل را به هم زده واز 
اين نظر مشركك خواهد بود. واكر با اين اعتقاد در برابر او خضوع كندء خضوع براى آنان برستش و عبادت آنان خواهد بود. 
خلاصه اعتقاد به اين كه فردى و يا مقامى به طور اصالت و استقلال» حق تشريع و تقنين دارد» خود اين اعتقاد» شرك در فعل 
مى باشدء زيرا يكك جنين فرد با اين اعتقاد رب و اختياردار معرفى مى شود. و اكر با اين اعتقاد كسى در برابر او خضوع كند. 


خضوع او رنكك شرك در عبادت به خود خواهد كرفت. از اين رو قرآن مى فرمايد: «يهود و نصارى احبار 


ص :5117 


و راهبان خود را ارباب خود اتخاذ كرده بودند). و معناى رب در اين مورد همان اختياردارى در تحليل و تحريم استء در 


صورتى كه خداوند جنين اختيارى رابه آنان نداده است. 
باسخ يى برسش 
اشاره 


اكر جز خداوند احدى حق تشريع تدارى كر كوارواناك:واره شتو انيت كه اعداوته تمازهائ وميه واكم ركعت أن 
هم به صورت دو ركعتى واجب كرده بودء ييامبر دو ركعت بر نمازهاى ظهر و عصر و عشا و يكك ركعت بر نماز مغرب افزود. 
". خداوند روزه رمضان را واجب كرده بودء ييامبر روزه شعبان و سه روز از هر ماه را به عنوان مستحب بر آن افزود. ". 
خداوند شراب را تحريم كرده بود و يبامبر هر جيز مست كننده را تحريم كرد. 6. خداوند در فرايض براى جد جيزى معن 
نكرده بود» ولى ييامبر براى او يكك ششم معن كرد.(١)‏ 


باسخ 


ب|دقت در متون اين روايات به روشنى استفاده مى شود كه كار ييامبر درخواستى بيش نبوده و خدا درخواست ييامبر را تنفيذ و 
«فأجاز الله عرّوجل له ذلكك. اكر به ييامبر كرامى» اختيار تشريع و قوه تقنين واكذار شده وى وعدا 


ص :518 


.1917/_592 كافى. جَ .)ص‎ ]١[-١ 


اين مقام را به او تفويض كرده و خود كنار رفته بود ديكر به اجازه و امضاى مجدد خدا نيازى نبود. ياسخ ديكر اين كه بيامبر 
كرامى از كسانى بود كه به تعبير امام امير مؤمنان» «عقلوا الدين عقل وعايه و رعايه)(1) دين را با وعايت و دانايى شناخته بود. 
ازاين جهت از معايير و ملاكات احكام و مصالح و مفاسد آن ها آكاه بود و بر طبق جنين آكاهى خطا نايذير» احكامى صادر 
مى كرد كه در حقيقت حكم الهى بود. 

توضيح مفاهيم دين» ملت و شريعت 

در آيات بخش سوم يادآور شديم كه در آيه ١‏ سوره انعام لفظ هاى دين و ملت و در آيه18 سوره جائثيه لفظ شريعت وارد 
شّدة است و وعده داديم كه در يايان بخش به توضيح معانى الفاظ بيردازيم. اينكك توصيح اين قسمت: در اصطلاح قرآنء آن 
طريقه همكانى الهى است كه همه افراد را در يوشش خود قرار مى دهد و هركز با تبدل زمان و د كركونى اوضاعء تغيير و 
دك ركونى نمى يذيرد و همه افراد بشر وظيفه دارند از آن ييروى كنند و در تمام زمان ها و دوره ها يكك نواخت به مردم عرضه 


مى شود. لذا هيج كاه قرآن لفظ دين را به صورت جمع به كار نمى برد و يبوسته به صورت لفظ مفرد (دين) به كار مى 
برد.جنانكه مى فرمايد: (إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ اللّهِ الإشلام).(1) «دين نزد خدا اسلام است). 
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]١[1-١‏ نهج البلاغه فيض الإسلام» خطبه 8*؟. 


؟-[؟] آل عمران(”) آيه 19. 


(وَمَنْ يت غَيِر الإشلام ديناً قَلَنْ يُقَبَلَ مِنْهُ وَهْوَ فى الآخِرَهِ مِنَ الخايترِينَ).(1) «هركس از دينى غير از اسلام بيروى كندء ازاو 
ذفنن وسو ايند الغررك: لزيا كاران امك د رهاق بق موكة لجموع قعالم الخلقق و ضما اليك 2 
ممكن است به مرور زمان و تكامل اجتماع؛ د كركونى يذيرد و لذا به كار بردن لفظ شرايع به صورت جمع بى اشكال است و 
قرآن به تعدد آن تصريح كرده است. قرآن دراين آيه ها به وحدت دين اشاره كرده استء در حالى كه در آيه ياد شده در 
زير به تعدد شريعت تصريح مى كند و مى كويد (لِكلّ جعأنا نكم شِرْعَةٌ وَنْهاجاً).(1) «براى هر يكك از شما شريعت و طريقى 
قرار داديم). بنابراين تمام افراد بشر به يكك دين دعوت شده اند و آن دين اسلام است كه اصول آن در تمام ادوار يكسان بوده 
استء ولى براى رسيدن به حقيقت دين» طرق و شرايع است كه به وسيله بيامبران به فراخور حال امت ها و ملت ها بيان شده 
است. «ملت» در لغت قرآن» همان سنت هاى حيات بخش است به نحوى كه در مفهوم آنء غير نهفته شده است و لذا در قرآن 
بيوسته به بيامبران واقوام اضافه شده است. جنان كه مى فرمايد: (...مله إثراهيم حنيفاً...).10) «طريقه ابراهيم» راست و ميانه 


است)». 
ص 55١:‏ 


١-[١]همانء‏ آيه ه/. 
؟'-[؟] مائده(0) آيه /6. 


#- [*7] بقره(7) آآيه 138. 


(...إنّى تَرَكتٌ مِلَهَ قوم لا يُؤْمِنُونَ باللّه...).(1) «من راه و رسم كروهى را كه به خدا ايمان نداشتند تركك كردم). بنابر اين ملت و 
شريعتء از نظر معنا و مفاد يكى است با اين تفاوت كه لفظ ملت به غير خدا اضافه مى شود و مى كويند: ملت ابراهيم» ملت 


محمد و ه ركز ثمى كويد :مله الله). 
ص : 55١‏ 


21[ 1] نوس (؟1) اب 
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بخش سيزدهم: توحيد در عبادت و يرستش 
اشاره 


ص : 53737 


ص : 576 


آيات موضوع 


١(إنَّ‏ الله رَيىَ وَربكم فَاعْبِدُوةُ هذا فوا مُسْتَقِيمٌ) (آل عمران/١2).‏ "قل يا أَهْلَ الكتاب توا إلى كلمه سَواء با يكم ََِ 
عبد إلا الله وَلا تُشركك به سَيئًا. ل ااا 00 ا بى إشرائِيل اعدو الله وى وَرَبُكم. ..)(مائده/7/7). ع. 
(ذلكع الله رَبكُمْ لا إِله إلأَُوَ خالِقٌ كَل شََْء ما وةُ...) (انعام/؟١٠0.00.‏ (. .يا قوم اغيموا الله ما لك مَنْ إله غَيرُةُ...) 
(أعرات 03ت وك ةمقن قر أعه راترة أن اغتدز الله را+ء جْتَيبوا الطَاغُوت...)(نحل /8). لا.(يا أت لا تعد التَّيطان إنَّ 
الشّيطانٌ كان للّخمن عَصِيَاً)(مريم /68). .وما أكفلاعة لكي وقول إلا نوحى لَه انّهُ لا إله إلا أنا فَاعْبَدُونْ) (انبياء .)١0/‏ 


ص : 516 


نَّ هذه أَمتكع أَمَهُ واحدة وَأَنَا رَبَكُمْ فَاعْبَدُون) (انبياء/91). .٠٠‏ الي لاتوذعُونَ مع الله إلها آخَرَ...) (فرقان/28). 1١‏ (أَلَمْ 
يكم يا بَنى آدَمَ ذلا وخر لان 3 لمعك نيز « وَأَنِ اعْبدُونى هذا صدراطٌ مُسْمقَيمٌ)(يس/90- .)2١‏ "هم 
إذا قيلٌ لَهُم لا إِله إلا الله يثك برُونَ) (صافات/0). 17. (...ما نَعْيدَهُمْ إلالبقرٍ ُونا إِلَى الله شي (زمر/9): 18 (ديكع 
لإا ل و كموتع م وان فرك به تُؤْمِنُوا فَالححَكمٌ لله العلى الكبير)(غافر/17). . (...لا ‏ تَشيجدوا للشّمْس وَلالِلْقَمَر 
لخدو ناه انفلم إن حر إناة تسدذوة)(فملت 6 12 زؤان المَساجدٌ لله فلا تَدْعُوا مَعَ م الله أعداً) (جن/18). 


ترجمه آيات 


١‏ خداوند صاحب من و شما است يس او را بيرستيدك» اين است راه مستقيم). ".(يكوناى اهل كتاب! بياييد كلمه اى را كه ميان 
ما و شما يكسان استء بيذيريد و آن اين كه جز خداى را نبرستيم و براى او شريكك و انبازى قرار ندهيم». *. «مسيح كفت:اى 


بنى اسرائيل! خدا را بيرستيد كه او «رب» من و شما است). 


ص : 558 


؟.«اين است صاحب شماء جز او معبودى نيستء او است آفريننده تمام اشياء يس او را ببرستيد». ه. «اى قوم من! خدا را ببرستيد 
براى شما خدايى جز او نيست». 6. «در ميان هر امتى ييامبرى برانكيختيم كه خدا را بيرستند و از هر معبودى جز خدا ببرهيزندا. 
/. «يدر! شيطان را مبيرست» شيطان عاصى خداى رحمان است». 4 «ييش از تو هيج ييامبرى را نفرستاديمء مكر اين كه به او 
وحى كرديم كه جز من معبودى نيست و مرا ببرستيد). 4.«اين مت شما استء در حالى كه يككانه است و من رب شما هستم). 
وكسانى كه همراه خدا خداى ديكرى قرار نمى دهند). ١٠١اى‏ بنى آدم! آيا من با شما عهد نكردم كه شيطان را يرستش 
نكنيد» زيرا او دشمن آشكار شما است و مرا بيرستيد اين است صراط مستقيم). 17. «آنان كسانى هستند كه هر كاه به آنان 
كيم امو فيان جو الله نيستء كبر ميورزند». .اما آنها را نمى يرستيم مكر براى اين كه مارا به خمدا نزديكك سازند). 
.١6‏ «اين به خاطر اين است كه هر كاه خدا به تنها خوانده مى شود به او كفر ميورزيد واكر بر او شريكى قرار داده شودء ايمان 
مى آوريد حكومت از آن خداى بلند مرتبه و بزركك است». .١18‏ «بر آفتاب وماه سجده نكنيد» نخدا را سجده كنيد اكر او را مى 


يرستيك). 1 «مواضع سجده از ان خدا است با او كسى را نخوانيد). 


ص : /53717 


توحيد در عبادت و يرستش 


دراين بخش يكك رشته اعمال و درخواست هايى كه كروه وهابى و دنباله روهاى آنان در جهان اسلام» آنها را شرك و 
عوافك بن انكارقةةانا تحريه و #تحلدا قرأ شوو موث وبيروسى كران كرفه امتع بو اك اماق كوه يا ا ارقي تعصيب 
برهاند» دلايل قرآنى مى تواند او را به توحيد خالص رهبرى كند. يكتايرستى اساس دعوت همه ييامبران آسمانى بوده است,م 
كت همه اسان ها بان داق ركائه را ببرسسد وان برسعن درنجودانة ديك فرهيرتله بكتار سق وسكي زتجير فاق دو كانه 
يرستى» از اساسى ترين دستورهاى آسمانى است كه در سرلوحه برنامه هاى ييامبران الهى قرار كرفته است] تو كُويى تمام 
بيامبران براى يكك هدف بركزيده شده اند و آن تثبيت يكتابرستى و مبارزه با شركك مى باشد. قرآن مجيد اين حقيقت را به 
ووشفي ,اذا ور شف اسه اوقد يَعَننا فى كل أنه رَسُولً أن اعْك دوا الله وَاجْتَبُوا الطاغوت...).(1) ددر ميان هر امتى بيامبرى 


برانكيختيم كه خدا را ببرستند و از هر 


ص :57 


-11] نحل( اليه عنم 


موقي جد عدا برهي قو "وها اذش لناهة تكد مِنْ رَسُول إلا تُوحى إِلَيهِ انه لا إله إلا أنا فَاعْدُون).(1) «بيش از تو هيج 
بيامبرى را نفرستاديمء مكر اين كه به او وحى كرديم كه جز من معبودى نيست و مرا بيرستيد). قرآن مجيد يكتايرستى را اصل 
مشت كى ميان تمام شرايع آسمانى معرفى كرده و مى فرمايد: (قلُ يا أَهُلَ الْكتاب تَعالُوا إلى كلمه سواء يثنا وَبيَكمْ ألا تيد إلا 
الله ولا نُشركك به شَّيْئاً...). «بكو:اى اهل كك(5)تاب! بيابيد كلمه اى را كه ميان ما و شما يكسان استء بيذيريد و آن اين كه جز 
خداى را نيرستيم و براى او شريكك و انبازى قرار ندهيم». توحيد در عبادت اصل مسلم و استوارى است كه در ميان مسلمانان» 
احدى با آن مخالفت نكرده و تمام طوايف درباره آن نظر واحدى دارند. اكر كروه معتزله در توحيد افعالى اختلاف نظر دارند 
ويا كروه اشاعره در توحيد صفات با اشاعره مخالفند» ولى تمام طوايف اسلامى در اين اصل وحدت نظر داشته و هيج فرد 
مسلمانى نمى تواند اين اصل را منكر شودو اكر اختلا.فى هستء همكى مربوط به مصاديق است, يعنى ياره اى از مسلمانان 
برخى از افعال را عبادت مى انككارند» در حالى كه طوايف ديكر آن را تكريم وتعظيم مى دانند. اين جا است كه بايد معناى 
«عبادت» را از نظر لغت و قرآن كاملا روشن كنيم» آن كاه تكليف موارد و مصاديق خود به خود روشن خواهد شد. 


ص :5594 


1121 نم1 1 دين 


1- [7] آل عمران(”) آيه 88. 


روشن تر بككوييم: توحيد در عبادت جيزى نيست كه فقط كروه خاصى آن را به خود نسبت دهدء بلكه تمام يكتا يرستان 
خصوصاً مسلمانان در اين مورد نظر واحدى دارند.جيزى كه هست بحث و كفتوكو درباره يكك رشته اعمال است كه كروهى 
آن ها را عبادت تلقى مى كنندء در حالى كه در نظر ديكران ارتباطى به عبادت ندارند. از اين جهت بايد در اين بخش درباره 
دو مطلب بحث كنيم: .١‏ تحديد عبادت و تعريف كامل وجامع آنمْ ؟. بررسى مواردى كه كروه وهابى آن ها را شرك در 
عبادت تلقى كرده است. كليد كشودن شبهههاى وهّابيان جز اين نيست كه «عبادت» به صورت منطقى تفسير شود» تفسيرى 
جامع و مانع» يعنى همه افراد را دربر كيرد» و از ورود غير» جلو كيرى كند. يكجنين تفسير از «عبادت» تمام اشكالات و شبهاتى 
را كه در اين مسيرء مطرح كردهاند» برطرف مينمايد و ابراد منصف را به داورى عادلاانه آماده ميسازد. و تا اينجنين كارى 
صورت نككيرد» هرنوع بحث با آنان» جز يكك دفاع مقطعى, نتيجه ديككرى ندارد. و شما دراين بحثء با سه تعريف براى عبادت 


آشنا ميشويد ولى قبلا مقدمهاى را ياد آور ميشويم: 
معناى حقيقى و مجازى عبادت 


شكى نيست كه لفظ عبادت در قرآن و لغت واصطلاح مردم كاهى در مواردى به كار مى رود كه از مصاديق حقيقى لفظ 
عباذت به معتائ يرسعكن نست و اكر لفظ عبادت به معتاق «برسفقن) دن اين فوارة نه كان مى روف زياف تشبيه مورد استعمال 


به يرستش واقعى است. اكنون مواردى را يادآور مى شويم كه لفظ يرستش در آن ها به كار مى رود» 


ص :57 


امَا وجداناً مصداق و فرد واقعى يرستش نيست به طورى كه نمى توانيم اين كروه را جزو مشركان قرار دهيم. .١‏ عاشقان دل 
سوخته. در برابر معشوق خود نهايت خضوع را دارند و در برابر درخواست هاى آنان عنان صبر را از كف مى دهند, مع 
الوصف نام جنين خضوع را عبادت نمى توان نهاد» هرجند مى كويند: فلانى زن يرست است و.... ؟. افرادى كه اسير هوا و 
هوس هستند و در برابر درخواست هاى نفسانى اختيار از دست مى دهند و سرسيرده خواهش هاى نفسانى خود مى باشند» 
هركز يرستش كر واقعى نبوده و مشركك به شمار نمى روند اكر هم بكويند فلا-نى هوايرست استء يكك نوع تشبيه و مجاز 
خواهد بود. قرآن هوا و هوس را «اله) معرفى مى كند قهرأ مواخواهى را عبادت خواهد ناميد. جنان. كه.مى: فرهايد: : (أو رانك ان 
الكل الهد عواد انالك تكون ليو كيك قدا نايا دس كسى را كدهوا وخونى تقس وض را داف قري فداه موده 
است؟ آيا تو ضامن او هستى؟). هم جنان كه «اله) بودن هوا به طور مجاز استء هم جنين عبادت بودن كرايش انسان به آنء 
يكك نوع مجاز خواهد بود. . كروهى همه جيز خود را فداى مقام و منصب مى كنند تا كرسى و مقام خود رااز دست ندهند 
تا آن جا كه مى كويند: فلانى مقام يرست استء ولى در عين حال مى دانيم كه وى مشرك نمى باشد و يرستش كر حقيقى 
مقام» به شمار نمى رود. 5. اسرائيل نزاد يرستء افراد خودخواه و نفس يرست, كروهى كه از دستورات الهى سربيجى نموده از 
دعوت ها و ترغيب هاى شيطان ييروى 


1ن 


]١[-‏ فرقان )١8(‏ آيه "؟. 


مى كنندء در اصطلاح مردم برستش كر ناد نفس و شيطان ناميده مى شوندء ولى وجداناً مى دانيم كه عمل آنان عبادت 
نيست و مطيع شيطان بودن غير از يرستش كر بودن او است. اكر قرآن مجيد يبروى از شيطان و اطاعت او را يرستش ناميده 
است» در حقيقت اطاعت بى جون و جراى كروه هاى عصيان كر را به عبادت تشبيه كرده است و هدف بيان انزجار و نفرت 
م بال جتان كا الزماية: ألم أغهة إلبكم يا يبى 51م أَنْ لا تَعْبَدُوا المَّنِطان له لم عَدُوٌ مين ** وَأ اعْبَدُونى هذا صدراط 
مُشتّقيم).(1) «اى بنى آدم! آيا من با شما عهد نكردم كه شيطان را يرستش نكنيدء زيرا او دشمن آشكار شما است و مرا 
برسفل ان انمث صراط يادو بائشد آن اط امح هر الكمتوروة زا انع لاد تعن النسان إن الشّيطانَ كان للّخمن 
قمع )80 رردوا لنيطاة وا رست» شيطان عاض خذاى رحماة السةو شكى نسث كه آزويث واس ريده اله شيطاة وا 
ولى جون يرستش بتء مورد علاقه شيطان بود و دون جون و جرا به سخن او كوش مى دادء تو كويى كه او را مى يرستيد. 
يثرن مثْلنا وَقومّهما لنا عابدُونَ).() «جكونه به دو انسان همانند خود ايمان بياوريم» در حالى كه قوم آنان ما را 


.-_ 


ينك كن بن كتددا: 


- 
عه 


(.. تومه 


ص : 577 


0 وشن 
[8] مو منون(*7؟) آبه /ا5. 


جاى بحث نيست كه بنى اسرائيل فرعون را نمى يرستيدند» ولى از آن جا كه فرعون آنان را مقهور و مسحر فرمان خود ساخته 
بود» تو كويى كه در نظر فرعون بنى اسرائيل او را مى يرستيدند. با توجه به اين موارد(كه در اصطلاح قرآن و زبان مردم لفظ 
عتَاذك و نكن ند كان م زاوف نا وتصدانا يكن عوان ناف وا تضقن كووافي ذامت وعرو عد كان ادر ا وان 
تصديق كرد كه هر خضوع و طاعتى وهر نوع تكريم و احترامى عبادت و يرستش نيست. و اكر هم كاهى برخى از اطاعت ها 
و علاقه هاى افراطى «عبادت» ناميده مى شوند» يكك نوع تشبيه و مجاز است و هركز انسان با اين عمل ها از جر كه موحدان و 
يكتايرستان خارج نمى شود» هرجند مرتكب كار نايسند و زشت مى كردد. زشت بودن كار مطلبى استء از جركه موحدان 
خارج بودن مطلب ديككرى است. عصيان و كناه؛ لبيك كويى به خواست هاى نفس»ء تسليم افكار شيطانى شدن كناه استء 
ولى هركز انسان با اين عمل از فرقه يكتايرستان خارج نشده و در شمار مشركان قرار نمى كيرد. البته توحيد كامل و نجات 
بخش» جدا از عمل نيست و موحد كامل كسى است كه عمل او مطابق فرمان خدا باشد» ولى موضوع سخن موحد كامل 
نيستء بلكه موضوع بحث موحد در مقابل مشرك است. به عبارت ديكرء افراد نزاد يرست» نفس يرست»ء مقام يرست و... 
فمكن متمزةو كتناه كارند وشتفة تريةمحازاك ادو كمي آثان اسن ولى ذرعين حال جد مق ركان موعيادت تبودهو 
توحيد عبادت آنان لطمه اى نخورده است. در حديثى مى خوانيم:«من أصغى إلى ناطق فقد عبده فإن كان ينطق عن الله فقد 
عبد الله و إن كان ينطق عن غير اللّه فقد عبد غير الله هركس سخن كوينده اى را كوش فرا دهدء او را يرستش كرده است و 


اكر از خدا سخن 


ص : 577 


كويدء خدا را يرستش كرده است و اككر از غير او سخن كويدء غير خدا را يرستش كرده است0.(١)‏ مردم جهان به سخنان 
كويند كان رسانه هاى كروهى كوش فرا مى دهند و بسيارى از آنان از غير خدا سخن مى كويند آيا ما به خود اجازه مى دهيم 
كه همه مردم روى زمين» يرستش كران سخن كويانٍ وسايل ارتباط جمعى هستند؟ يا اين كه به كاربردن لفظ عبادت در اين 
مورد يكك نوع مجاز و به خاطر تشابهى است كه ميان معناى مجازى و حقيقى حكم فرما است؟ 


يقد 


١-[١]سفينه‏ البحار» ج 25 ماده «عبد). 


يرستش» همان خضوع در برابر كسى است كه او را خدا و يا مبدأ كارهاى خدايى بدانيم 


عبادت در لغت عرب. معادل لفظ يرستش در زبان فارسى است. همان طور كه لفظ يرستش نزد ما مفهوم روشن و واضحى 
دارد» لفظ «عبادت» نيز مفهوم كاملاً روشنى دارد هر جند نتوانيم آن را با جمله اى به صورت يكك تعريف منطقى» تعريف و 
تفسير كنيم. شكى نيست كه زمين و آسمان نزد ما مفهوم كاملاً روشن و واضحى دارد» در صورتى كه بسيارى از ما نمى تواند 
آن رابه صورت كامل تعريف كند وو يا توضيح دهدء ولى اين مطلب مانع از آن نيست كه از شنيدن هر دو لفظء معناى آن در 
ذهن ما مجسم كردد. عبادت و يرستش نيز بسان لفظ زمين و آسمان است. همكى به معناى واقعى آن واقف و آكاهيمء 
هرجند نتوانيم دركك خود را در قالب يكك تعريف منطقى بريزيم» هم جنان كه مصاديق واقعى هر يكك از عبادت و تعظيم و يا 
يرستش و بزركداشت نزد ما روشن است و جداسازى مصاديق هر يكك از ديكرى بسيار آسان مى باشد. عاشق دل داده اى كه 
در و ديوار معشوق خود را مى بوسد ويا لباس و بيراهن او را به سينه مى مالدء ويا يس از مرككء قبر و تربت او را تقبيل مى 
كندء در ميان هيج ملتى يرستش كر خوانده نمى شود. عمل و كار كسانى كه براى زيارت جسدهاى موميايى رهبران بزركك 
جهان. كه مورد علاقه كروهى از 


ص : 576 


توده هااستء مى شتابند يا براى ديدن آثار و خانه و كاشانه آنان مى روند و براى احترام آنان جند دقيقه سكوت كرده و 
مراسمى را بريا مى كنند» عبادت و يرستش محسوب نمى شود هرجند خضوع واظهار علاقه آنان در يايه خضوع خدايرستان 
در مقابل خدا باشد. در اين بحث تنها وجدان هاى بيدار مى تواند قاضى و داور باشد تا احترام و تعظيم را از عبادت و يرستش 
جدا سازد. حالا اكر بنا باشد لفظ عبادت را به صورت منطقى تعريف و تجزيه و تحليل نماييم» مى توانيم آن را به سه كونه زير 


تعريف كنيم و هر سه تعريف هدف واحدى را تعقيب مى كنند: 
أ. نضضتين تعريف عبادت 


عبادت» خضوع عملى و يا لفظى و زبانى است كه از اعتقاد به الوهيت طرف سرجشمه مى كيرد. اكنون بايد ديد الوهيت 
جيست؟ الوهيت به معناى خدايى و اله به معناى خدا است. اكر احياناً لفظ اله به معبود تفسير شده است تفسير به لازم است نه 
اين كه معبود» معناى واقعى اله استء بلكه از آن جا كه اله حقيقى و يا اله هاى يندارى در ميان ملل جهان, معبود و مورد 
يرستش بوده اند» تصور شده است كه اله به معناى معبود مى باشد و كرنه معبود بودن از لوازم معناى اله است نه معناى ابتدايى 
آآف كواه روشى بر او كد لفظ زالق يه معماق كدنايك يه سعورى هنا كلق التللاضي تيف :ول | له إلأ الله اتج اكز لف إلذ 


دراين جمله به معناى 


يلد 


]١[ -١‏ نكته قابل توجه در اين تعريف اين است كه با معناى واقعى اله و الوهيت آشنا شويم وبدانيم كه اله به معنى خدا 
است(نه معبود) اعم از خداى يزركك يا كوجككء يا خداى واقعى يا يندارى و هدف از جمله «لا إله إلأالله» نفى هر نوع 
الوهيت به هر شكل و صورتى مى باشدء ولو به اين شكل كه غير خداى را هر جند مخلوق باشد, مالك مقام شفاعت و مغفرت 


بينديشيم و يكى از اشتباهات بزركك در سخنان جمعى اين است كه تصور كرده اند كه اله به معناى معبود مى باشد. 


عو اكه ابم كلمة وروقى جع فكو اعد يزدةة1 دزا وواقق و ينبنيى اسك كيك الله اراك معره درك تر سن اراد كه 
لفظ اله را به معناى معبود مى كيرند» براى رفع كذب و اصلاح جمله ناجار مى شوند لفظ «به حق» را در تقدير بككيرند و 
بكويتد: لفظ الأالة الأاللق ودعياف معبود به حقى» جز خدا نيست. و ناكفته ييدااست كه تقدير لفظ «بحق» خلاف ظاهر 
است. بنابر اين» اله به معناى خخدا و الوهيت به معناى خدايى است و هر نوع تعظيم وتكريم كه از اعتقاد به الوهيت خدايى 
طرئ سرحفهه بكيرةة آن را عبادت فى تامشد: كواه روشن بابق تعريفة» آياقى اسق كاذو ابن زهنه وارة شنده است: اذ 
بررسى اين آيات روشن مى كردد كه عبادت» آن نوع كفتار و رفتارى است كه از اعتقاد به «الوهيت»(1) طرف سرحشمه مى 
كيرد و تا جنين اعتقادى درباره موجودى نباشد خضوع وكرنش ويا تعظيم وتكريم او عبادت و يرستش نخواهد بود. به كواه 
اين كه قرآن وقتى دستور عبادت خدا راامى دهده فوراً مدلّل مى كند كه جز او الهى نيست. جنان كه مى فرمايد: (يا قُوم 
عدوا الله ما لكع ون إله غَيدة..):1لهد«اى قوم من! عدا را ببرستيد» براى شما خذانى جز او يست مموة اين آيه:در له مورد 


بايش تر واود شدااسث وخوانيد كان كرامى من توائتة به سورة اغراف آيات:28: #/اوهى/ وسور هود آياث ف ادوع3و 


ص : /570 


]١[ -١‏ معنى خمدا بودن بت ها اين نيست كه حتماً خالق و آفريننده» مدير و مدبر جهان و انسان باشندء بلكه خدا بودن معنى 
وسيعى دارد كه شامل خدايان واقعى و خدا نمايان نيز مى شود هر كاه موجودى را مبدأ كارهاى خدايى بدانيم و تصور كنيم 
كه برخى از كارهاى خدا مانند شفاعت و مغفرت به آنان سيرده شده استء او را خدا ينداشته ايم» البته خدايى كوجكك در 
برابركنداى ,در كف! 


؟-[١؟]‏ اعراف(7) آيه 094. 


سوره انبياء ايه 0 و سوره مؤمنون آيه “او 7” و سوره طه أيه ١‏ مراجعه كنند. اين تعبيرها مى رساند كه عبادت» آن خضوع 
وتتذللى اسنت كه ال اعتقاد بة الوهيت سرحشهه مى كيرد و اكر حتية اعتقادى: دن كان تباشده آن را عبادت ثمى تاميد. نه تنها 
اين آيه و مضمون آن براين مطلب كواهى مى دهده بلكه آياتى ديكر نيز بر اين حقيقت كواهى مى دهد. مانند: (انّهُمْ كانُوا 
ذا قبل ليله له إلآ الله بم تكيروة)بقكةوآنان كنات سعد كدهر كاديه آنان كله مى اقرى خداى جل الله يسك كبر 
ميورزند). يعنى به اين سخن اعتنا نمى كنند» زيرا جون به الوهيت موجودات ديكر معتقدند. (أَم لَّهُمْ إِلهَ غير الله سْبِحانَ الله عَنَا 
يش ركونَ).0) «آيا براى آنان خدان د للد هسث» منزه است خدا از آن جه كه براى او شركك ميورزند).0) دراين ابه 
ملاك شركك اعتقاد به الوهيت غير خدا معرفى شده است. (ألَّذِينَ يَجْعَلُونَ مََ اللِّ إلهاً آخر فَسَوفٌ يَعْلمُون).() «آنان كه همراه 


خداى» خداى ذيكرق قرار مى دهند» به زودى از نتايج اعمال خود آكاه مى شوند). 


ص :5 


."0 صافات(/1”) آيه‎ ]١ 
.67 طور(1)87 به‎ ]" 

"] به سوره هاى توبه آيه ”اع, نحل آيه 27 نيز مراجعه فرمابيد. 
ا 


ع*] حجر )١0(‏ آيه 48. 





(وَالَذِينَ لا يَدْعُونَ مَعَ الله إلها خضي لله كرام انى كه وضررك بد كاو سداد يا اعفاد به الريك رق ساف عورد ررقه اكه 
آيه هاى زير است: (وَانَ دُوا مِنْ دُونِ اللّهِ آلِهَهُ ليِكوتُوا لَهُعْ عِرَا).(1) «جز خدا خدايانى را يذيرفته اند كه مايه عزت آنان 
باشند». (...أننَكمْ لتَشْهَدُونَ أنَّ مْعَ الله آلِهَهَ أخرى...).90) «آيا شما كواهى مى دهيد كه با خداء خدايان ديكرى هست؟). 


ع 


(وَذْقَالَ إبُراهيمٌ 0 5 أَتَتَخْدٌ اهكان آلهه...).(2) «وقتى ابراهيم به يدر خود كفت: آيا خدايانى از بت ها اتخاذ مى كنى؟). 
با مراجعه به آياتى كه مسئله شركك بت يرستان در آن ها وارد شده است اين حقيقت به خوبى روشن مى كردد كه شركك بت 
يرستان معلول اين بوده كه به الوهيت معبودهاى خود معتقد بوده اند و آن ها را كه مخلوق خدا بودند» خداكونه كانى مى 
فاتسعند كه يرهن أن كازهائ تمداى يررك .يه آثان سيرده شده الث و براق هميق عمل أن هارا نايك يرستش كرف به خاطر 
همين اعتقاد به الوهيت و خدايى آنان بود كه هر موقع به خداى يككانه دعوت مى شدندء براو كفر ميورزيدند واكر براى او 


شريكى قرار داده مى شدء به او ايمان مى آوردند. اين مضمون در آيه ياد شده در زير وارد شده است: 


ضوعم 


١]فرقان(0١)‏ آيه (2. 
١‏ مريم(11) آبه ,/3١‏ 


"] انعام(2) آيه 19. 





ا 
ا 
ا 
ا 


]| همان» ابه على 


( لِك بانه إذا دعى الله وَحْدَهُ كَفَرتُمْ وَان يُشْرك به تُؤْمِنُوا فَالحَكمُ لله العَلِي الكبير).(1) «اين به خاطر اين است كه هركاه خدا 
به تنها خوانده مى شود. به او كفر ميورزيد واككر براو شريكى قرار داده شود؛ ايمان مى آوريد. حكومت از آن خداى بلند 
مرتبه و بزركك استء. مرحوم آيه اللّه شيخ محمد جواد بلاغى در تفسير ارزنده خود به نام «آلاء الرحمان» كه متأسفانه بيش از 
دو جزء از آن نوشته نشده استء وقتى به تفسير و موشكافى حقيقت عبادت مى رسد آن را اين طور تعريف مى كند: «العباده 
ما يرونه مستشعراً بالخضوع لمن يتخذه الخاضع إلهاً ليوفيه بذلكك ما يراه له من حقٌّ الامتياز بالإلهيه(7): عبادت همان عملى 
است كه حاكى از خضوع انسان در برابر كسى باشد كه او را اله اتخاذ كرده است تا از اين طريق حق برترى او را از جهت 
داشتن مقام (الوهيت) ادا نمايد). مرحوم بلاغى دريافت وجدانى خود را از عبادت در قالب لفظ ريخته و بيان كرده است و 
آيات ياد شده كاملا مؤيد و روشن كر صحت و استوارى اين تعريف مى باشد. استاد بزركوار. حضرت آيه الله العظمى 
خمينى(رحمه الله) در كتاب ارزنده خود همين نظر را بركزيده و مى فرمايند: عبادت در عربى و يرستش در فارسىء عبارت از 
آن اسق كة كسى راب غنواق ابى كه حد] اسك سعايشن كندة غيواة يه عنوان خنذاى يور كم يا نه عفوان حداف كر جكك :201 


روشن ترين كواه براين نظرء ملاحظه مجموع آيات مبارزه با شركك است. 
ص :68:6 


١-1[١]غافر(١6)‏ آيه ؟١.‏ 
"-[1] آلاء الرحمان(ط صيدا) ص /7. 
لدم كشت اسران صن :15 


و تمام فرقه هاى شركء موجوداتى را كه در برابر آن ها خضوع و آن ها را ستايش مى كردند همه را «اله) ينداشته و به اين 


عنوان در برابر آن ها تذلل مى كردند. 
؟. تعريف دوم عبادت 


ما مى توانيم دريافت خود را از لفظ «عبادت» در قالب ديكرى بريزيم و بككوييم: عبادت» خضوع قولى ويا عملى است كه از 
اعتقاد به ربوبيت طرف سرجشمه مى كيرد. و لفظ عبوديت در برابر ربوبيت است,ْ هركاه انسانى خود را عبد و برده و طرف 
مقابل را رب تكوينى خود بداند و با اين انديشه در برابر او خضوع كندء جنين عملى را عبادت مى نامند. از آياتى كه هم 
راواه روس اراح راد بطاح كرد لس دي كر رويك اب اينكك به برخى از آيات اشاره مى شود: 
). .-وَقالَ الميديحٌ يا : نى إشرائِيلَ اعبُوا الله رب ورَبكم. «مسيح كفت اى , بنى اسرائيل! خدا را ببرستيد كه او «رب) من و 
شما است): (إنَّ هذه أ 4 أنه وانعدة والاورك لا عدون لزان انث ما انك رسال كدركانة اسعبو ين رب طنما 


مامه 


شع (إذ الله وق وربك تاقتتوة تهنا راط اتشقي) :80م رعداويه صائف يمن و قا اسكدين ان بيرستيد» اين است راه 


١-[١]مائده(2)‏ آيه ؟لا. 
؟'-[١]انبياء(١١)‏ آيه 47. 


*-[”] آل عمران(”) آيه ١ه.‏ 


اين مضمون در آيات ديكرى نيز وارد شده است. در برخى از آيات» عبادت از شئون خالقيت شمرده شده است. جنان كه مى 


فرمايد: (ذَلِكمٌ الك ويك اي إلة لاقو عاق كر شوو فنك 3 وب كرابن امقس انعن انما جل أو مودق اسك إن اسع 
آفرينئده تمام اشياء يس او را بيرستيد». حضرت آيه الله العظمى خوئى(رحمه الله) در تفسير خود لفظ عبادت را جنين تفسير مى 
كنند:«العباده إِنّما يتحمّق بالخضوع لقع على اله رب يعبد(7) عبادت در صورتى تحقق مى يذيرد كه در برابر فردى به عنوان 


اين كه رب است. خضوع شود). دليل روشن اين تعرييف همان آياتى است كه يادآور شديم. 
مقصود از لفظ «رب» جيست؟ 


كر لقث حرب ةنز كدي كنده ى شود "كه خدوريخاو تدريز شين باونو كذان شد وسعرترشة اندر اضفان اوعاشده و 
اكر در لغت عرب به مالكك خانه و دايه كودكك و كشاورز مزرعه «رب» مى كويندء ازاين جهت است كه اختيار آن ها به او 
واككذار شده است وسرنوشت شان در دست آنان قرار دارد. اكر ما خدا را «رب» خود مى دانيم براى اين است كه سرنوشت 


كليه شئون ما از وجودو هستى» حيات و 


ص : 587 


.٠١؟هيآ انعام(2)‎ ]١[-١ 


]١[ -7‏ البيان» ص م6 


ممات» رزق و روزى» تقنين و تشريع» مغفرت و آمرزش در دست او قرار دارد. حالا اكر كسى تصور كند كه يكى از شئون و 
امور مربوط به سرنوشت ما در دست ديككرى قرار دارد رمثلا خدا امر حيات و مماتء ويا رزق و روزى ويا تقنين و تشريعء يا 
مغفرت و آمرزش را به ديكرى واكذار كرده استء به ككونه اى كه آن فرد به طور مستقل عهده دار همه ويا يكى از اين 
مقامات مى باشدء در اين صورت او را رب خود بنداشته ايم و اككر ما با اين عقيده در برابر او خضوع كنيم؛ او را عبادت و 
يرستش كرده ايم. به عبارت ديكر» عبادت و يرستشء از احساس بندكى سرجشمه مى كيرد و حقيقت بندكى جز اين نيست 
كه انسان خود را مملوك و مقام بالا-تر را مالك وجود و هستى» موت و حيات» رزق و روزى» يا لااقل مالكك و اختيار دار 
خصوص مغفرت(1١)‏ و شفاعت(1) و وضع قوانين وتكاليف00)بداند» در اين صورت او را رب خود تصور كرده است. وهر 
فردى احساس يكك جنين مملوكيت را از طريق زبان و يا عمل در خارج مجسم نمايد و عقيده و احساس خود را در قالب عمل 


ويا لفظ بريزد» بى شكك او را يرستش وعبادت كرده است. 


". تعريف سوم براى عبادت 


در اين جا مى توان براى عبادت تعريف سومى بيان كردو برداشت وجدانى خود را در قالب تعريف سومى ريخت و آن اين 
كه: عبادت» خضوع در برابر كسى است كه او راخدا و يا مبدأ كارهاى خدايى بينديشيم. شكى نيست كه كارهاى مربوط به 
جهان خلقت و آفرينش: مانند تدبير امور جهان» زنده كردن انسان هاء اماته و ميراندن افراد» روزى دادن جان داران و مغفرت 
و بحشيدن كناهان ند كان اق آن عدا اسك اكر شما آيات [8) مرووط يه تديير بجهان» خلقت اشياء افاتهى هيراتدث اقراذه زنده 





كردن اسان و... را 

ص : “اعم 

1[ ]القع عنقد الذلرب: إلةاللث ال حدزاف ١‏ . 

17-[؟] (قل لله الشفاعه جميعاً)(زمن آبواع6), 

*- [8](اتَخذّوا أَحبارَهَم وَرُعْبائَهُْ أزباباً مِنْ دُونٍ اللّو)(توبه آيه .0١‏ 

#-] 88 ]سووة تمدن لناشاقي :الك :از سووه فيل 'آرانت 6ع 126 سروه زير اباك قم 


مورد مطالعه قرار دهيد» خواهيد ديد كه قرآن با اصرار اكيد اين نوع كارها را از آن خدا دانسته است و از انتساب آن ها به غير 
اوبه شدت جلوكيرى مى كند. اين از يكك طرف. از طرف ديككر مى دانيم كه جهان آفرينشء جهان سازمان يافته و 
سيستماتيكك است وهر فعل در اين جهان رخ مى دهد, بدون اسباب فراوانى كه همككى منتهى به خدا مى كردد انجام نمى 
يذيرد. و خود قرآن در مواردى به علل همين افعال» كه جز خدا هستند ولى به فرمان او كار مى كنند» تصريح كرده است. مثل 
ليا ناكد خامي افد كد #اسحى بو عمج دا انك راقو الذى عن واببيك وله لفووت ابل #اتيايب) خقاناد 
است كه زنذه م كتد و هى ميرائد:و شب:و ووز وااجانشين يكدبكر من سازه). ولى هميق قرآن در آياث ديكرء فرشتكان زا 
سبب و وسيله اماته تعر .من تند و من قرطايندة ادبع ]ذااجاء دكي الغوت توه دتلتا):80 ووقق شر كك يكى ثرا 
رسد فرستاد كان ما جان آنان را اخذ مى كنند». بنابر اين راه جمع اين است كه بككوييم فاعليت و سببيت اين علل طبيعى» اعم از 
مادى ويا غير مادى:ْ مانند فرشتكان به اذن و دستور و فرمان دا است و اين يكى از معارف بلند قرآن است كه از مطالعه 


آيات فراوان درباره افعال خدا استفاده مى شود. حالا اكر انسانى افعال الهى را از او منقطع بداند 


ص : ع6 


6٠١ آيه‎ )؟؟(نونمؤم]١[-١‎ 


7"-[1] انعام(2) آيه .*١‏ 


و بككويد كه اين كارها به موجودات نورانى از فرشته و اوليا واككذار شده و به آنان تفويض كرديده است و با اين اعتقاد در 
برابر آنان خضوع كند, به طور مسلم خضوع او عبادت و عمل او رنكك شرك براى خدا خواهد كرفت, به عبارت ديكر معتقد 
شود كه خداوند انجام اين كارهارا به آن ها تفويض كرده است و آنان با اختيار تام به جنين كارهايى قيام مى كنندء در اين 
صورت آن ها را مثل و ند خدا شمرده است. شكى نيست كه يكك جنين اعتقاد» عين شركك و هر نوع درخواست و خضوع با 
جنين اعتقاد» عبادت و يرستش آن ها خواهد بود. جنان كه قرآن مى فرمايد: (وَمِنَ الناس مَنْ يَتَخذ مِنْ دُونِ الله أثداداً يتمع 
كيحبٌ اللهِ).(1) «برخى از مردم براى خدا مثل و شريكى قرار داده اند و آن ها را بسان خدا دوست دارند). هيج موجودى نمى 
تواند در محيط انديشه؛ «ندّ) و مثل خدا باشد مكر اين كه در انجام كار يا كارهايى» مستقل و تام الاختيار باشد و در غير اين 
صورت: يعنى اككر به فرمان و اذن او كار كند نه تنها «ند) و مثل او نخواهد بودء بلكه موجود مطيعى خواهد بود كه به فرمان او 
انجام وظيفه مى كند. اتفاقاً مش ركان دوران رسالتء درباره خدايان مورد يرستش به يكك نوع استقلال در انجام امور الهى 
معتقد بوده اند. كم رنكك ترين عقيده شرك در دوران جاهليت» اين بود كه كروهى فكر مى كردند حق تقنين و تشريع به 


اماو ونوشباة تفريكى نتن اسح الاو اشقافف و قفرت عوك يحم هنا المت بدية ناز نحرزدفائي انان وا كذار 


ص : 558 


]١[-١‏ بقره(؟)آيه ه18. 


؟-[١؟]‏ توبه(4) آيه ."١‏ 


شده است و آنان در اين كار مستقل مى باشند. و لذا آيات مربوط به شفاعت اصرار دارد كه هيج كس بدون اذن خدا نمى 
تواند شفاعت كند(١).‏ اكر عقيده آثان اين بود كه معبودهاى آنان به اذن خداوند شفاعت خواهند كردء ديكر اضرار بر مسئله 
نفى شفاعت بدون اذن خداوند» جندان لزومى نداشت. كروهى از حكماى يونان براى هر نوع از انواع جهان» خدايى ينداشته و 
تصور مى كردند كه تدابير اين انواع به آنان تفويض و تدبير جهان كه فعل خداوند است به آنان سيرده شده است. آن كروه 
او عرف جاهلى كه فرشتكان و سا ركان سيان وثابث رامى يرشتيدتده به خاطر اين :بود كه تصو ومن كردقد كه تديير جهان 
خلقت و انسان به آنان تفويض شده و خداوند از مقام تدبير به كلى معزول شده است و آنان با اختيار تام مالكك تدبير جهان 
مى باشند. از اين جهت هر نوع خضوع و كرنشى كه مجسم كننده اين احساس بود. عبادت و يرستش شمرده مى شد.10) كروه 
ديككرى از عرب جاهلى اصنام و اوثان جوبى و فلزى را خالق و آفريدكار خود ويا مدبر جهان وانسان نمى دانستند» ولى آن 
ها را مالكان مقام شفاعت مى انديشيدند و مى كفتند: (...هؤلاءِ شْفَعاؤنا عِنْدَ اللّه...).(0) «اينان شفعيان ما نزد خدا هستند». روى 
همين انديشه باطل كه آن ها مالكك مقام شفاعت هستند» آن ها را يرستيده و يرستش آن ها را مايه تقرب به دركاه الهى مى 


ند نتف اوسا كدعى ‏ كسيد 


ص :عع 


.100 بقره (؟) آيه‎ ]١[-١ 


؟-11] ملل و نحل؛ ج 7 ص 568. 


(...ما تَعْبِدُهُع إِلالِمَربُونا إِلَى اللّهِ زُلْفَى..).(1) «ما آن ها را نمى يرستيم مكر براى اين كه ما را به خدا نزديكك سازند». خلاصه 
هر نوع عملى كه از جنين احساسى سرجشمه بككيرد و حاكى از يكك نوع سرسبرد كى باشد» عبادت شمرده خواهد شد. در برابر 
آنء هركونه رفتارى كه از جنين اعتقادى سر جشمه نككيرد وفردى بدون داشتن جنين اعتقادى در برابر موجودى خضوع كند و 
يا تكريم وتعظيم نمايد» عبادت و شرك نخواهد بود هرجند ممكن است عمل حرامى شمرده شود. مثلا سجده عاشق براى 
معشوقء فرمان بر براى فرمانده» زن براى شوهر و ... عبادت نيستء اككر جه در دين مقدس اسلام حرام استء زيرا بدون اذن 
خدا هيج كس نمى تواند جنين صورت عبادتى را درباره كسى انجام دهدء مككر اين كه به فرمان و اذن او باشد. از اين بيان 
ياسخ يكك سؤال روشن مى شود و آن اين كه: اكر در تحقق عبادت اعتقاد به الوهيت» ربوببت و يا اين كه كارهاى الهى به او 
تفويض شده است شرط باشدء بايد سجده بر انسان بدون اين نيت و ضميمه جايز شمرده شود؟ ياسخ آن روشن است: جون 
سجده وسيله يرستش همكانى است و تمام ملل جهانء خدا را با آن يرستش مى كنندء از اين جهت اسلام اجازه نداده است كه 
ازاين وسيله عمومى حتى در مواردى كه يرستش نيستء استفاده شود اين تحريم از خصايص اسلام است و در زمان يعقوب 


٠ 030‏ ثُُ 5 كح . ".و٠‏ الى ٠ ٠ ٠‏ 
جنين تحريمى وجود نداشته است وكرنه وى با فرزندان خود بر يوسف سجلده نمى كردنك. 


ص : /5181 


2[ وي زوم اسم 


برخى از محقّقان )١(‏ با آيات زير استدلال كرده اند كه سجده بر غير خدا مطلقا حرام استء هر جند به عنوان يرستش نباشد: 
(الاذ تعرخدوا الشعين ولاللقمر وَاِْيجدُوا للَّهِ اذى حَلَقَهُنَ إِنْ كم إَِاهُ تَغودُونَ).(1) «بر آفتاب وماه سجده نكنيد خدا را 
عله كنيد 5 اودر ع تر سيد (وَانّ المساجد للِّ قلا تَدْعُوا مم اللّهِ أحداً).(5) «مواضع كله ال ان خذا اسكوبا ار كس ىرا 
نخوانيد». ولى دقت در دو آيه مى رساند كه هدف تحريم سجده اى است كه به عنوان يرستش باشدء نه به عنوان تعظيمء زيرا 
در آيه نخست مى فرمايد:(إنْ كنم إِيَاهُ َعْئدُونَ) ودر آيه دوم مى فرمايد:(قلا تَدُعُوا مَمَ اللّه) و مقصود از دعوت در اين آيه 
عبادت و يرستش است. بهتر است در اين باره به اجماع و احاديث استدلال شود و لذا خود ايشان مى فرمايد: «فقد أجمع 
المسلمون على حرمه السجود لغير اللَهِمْ مسلمانان اتفاق نظر دارند كه سجده بر غير خدا حرام است». استاد بز ركوار حضرت 
آيه الله العظمى خمينى (قدس سره) درباره سجده بر غير خدا هر جند به عنوان عبادت نباشد مى فرمايد: آرىء اكر خدا از 
تواضع خاصى نهى كردء بايد اطاعت كرد كرجه شرك نباشد. جنان كه ما سجده بر غير خمدا را به عنوان احترام جايز نمى 
دانيم واكر كسى براى بز ركى به عنوان احترام سجده كردء او را كناه كار مى شماريم كرجه 


ص : 55/8 
١-[١]البيان»عص‏ 208. 


؟-[؟] فصل ت(١06آ‏ يه /89. 
*- [] جن (0/7) آيه 18. 


مشركك نمى شناسيم.(1١)‏ تا اين جا توانستيم به كونه اى روشن» شما را با حقيقت «عبادت» و «شركك» آشنا سازيمء اكنون لازم 
است ازاين بحث نتيجه بكيريم: اكر كسى در برابر انسان هايى تواضع كندء نه آن ها را «اله) بداند و نه «رب» و نه مبدأ 
كارهاى خدايى بينديشدء بلكه آنان را ازاين نظر احترام كند كه آنان: (...عبادٌ كو لا يش بِقَوئَه بالقَولٍ وَهُمْ بره 
يَعْمَُون). (1) «بندكان عزيز خدا هستند در سخن به او سبقت نمى كيرند و به دستور او عمل مى نمايند». قطعاً يكك جنين عمل 
جز تعظيم وتكريم و تواضع و فروتنى جيز ديكرى نخواهد بود. خداوند كروهى از بندكان خود را با صفاتى معرفى كرده است 
كه علااقه هر انسانى را براى تعظيم و تكريم و احترام آنان جلب مى كند. آن جا كه مى فرمايد: (إِنَّ الله اط طفى آدَمَ وَنُوحاً 
آل إبُراهِيمَ وَآل غقراق عَلَى العالميو) 105 يحواوتن آدم و نوح و اولاد ابراهيم و اولاد عمران را بركزيده است». خداوند به 


تصريح قرآن مجيد ابراهيم (عليه السلام) را براى مقام امامت و ييشوايى بركزيده است. جنان كه مى فرمايد: 
ص : 59 


17 [؟] انبياء(١؟)‏ آيه 37/_78. 


والرا؟ 17 ني ١‏ رية 


(قالَ إِنَى ماع اكه ناس إماماً).(1) «خدافرمود: منم تو را براى بيشوايى بركزيدم». خداوند در قرآن حضرت نوح. ابراهيم» 
داوود و سليمان» موسىء مسيح. حضرت محمّد (صلى الله عليه وآله وسلم) را با يكك سلسله صفات عالى توصيف كرده است 
كه هر يكك ازاين صفات مايه جلب قلوب و سبب نفوذ در دل ها است تا آن جا كه محبت برخى را براى ما واجب و لازم 
شمرده است.(1) اكر انسان ها اين بندكان را در حال حيات و ممات از اين نظر كه آنان بند كان كرامى خداوند هستند» احترام 
كنند و تعظيم نمايند بدون اين كه آنان را خدا بدانند ويا مبدأ كارهاى خدايى بينديشند» در ميان هيج ملت آن احترام را 
انسان ها در مراسم حجء حجر الأسود را كه سنكك سياهى بيش نيست استلام و تقبيل مى نماييم» دور خانه خدا را كه يكك 
مشت كل و سنكك بيش نيستء طواف مى نماييم؛ ميان دو كوه به نام صفا و مروه سعى مى نماييم/ يعنى همان كارهايى را 
انجام مى دهيم كه بت يرستان درباره بتان خود انجام مى دادند» در عين حال تاكنون به فكر كسى خطور نكرده است كه ما با 
اين عمل» سنكك و كل ها را مى يرستيم» زيرا هركز ما در سنكك و كل كوجكك ترين نفع و ضررى نمى انديشيم, امنا اكر ما 
اين اعمال را با اعتقاد به اين كه سنكك ها و كوه هاء خدا و مبدأ آثار خدايى هستند انجام مى داديم؛ در اين صورت در رديف 
بت برستان قرار مى كرفتيم. بنابر اين بوسيدن دست بيامبر و امام» يا معلم و آموزكارء يا يدر و مادرء يا بوسيدن قرآن و كتاب 


هاى دينى و يا ضريح و آن جه 
ص : 586٠‏ 


.178 بقره(؟) آيه‎ ]1١[1-١ 


١-[؟7]‏ شورى(67)آبه 7. 


كه متعلق به بند كان كرامى استء فقط تعظيم وتكريم خواهد بود. در يايان بحث ناجاريم توجه خوانند كان را به برخى از 
تعريف هاى عبادت و نارسايى آن ها معطوف سازيم: .١‏ مؤلف «المنار» عبادت را به شكل زير تعريف مى كند: «العباده ضرب 
من الخضوع بالغ حدّالنهايه ناشئ عن استشعار القلب عظمه المعبود لا يعرف منشأها و اعتقاد بسلطه لا يدركك كنهها 
وماهيتها )١1(ْ‏ عبادت» خضوع شديد و فوق العاده اى است كه از احساس عظمت معبود سرجشمه مى كيرد م عظمتى كه منشأ 
آن معلوم نيست,ء ولى معتقد است كه او داراى سلطه اى است كه كنه و حقيقت آن روشن نيست». تعريف عبادت به كونه ياد 
شده خالى از نارسايى نيستء زيرا بسيارى از اقسام عبادت». مصداق خضوع شديد و فوق العاده نيستء مع الوصف عبادت به 
شمار مى روند مانند وضو و غسل و اقامه كه يكك نوع عبادت محسوب مى شوندء ولى هركز از نظر خضوع به يايه ركوع 
وسجود نمى رسندء دراين صورت جكونه مى توانيم بككوييم: عبادت» خضوع شديد وفوق العاده است؟ بلكه جه بسا خضوع 
عاشق در برابر معشوق و سرباز و درجه دار در برابر بزركك تر شديدتر از خضوع بسيارى از بندكان خدا در مقام نيايش و 
عبادت يرورد كار است» مع الوصف به خضوع عاشق عبادت كفته نمى شود در حالى كه به خضوع دوم, يعنى خضوع انسان 
ذو برابر كسى كه قرد عبات كرزاو وا اله فى ذالك يرش كمه مى شوة. ار حمين وستده در لابه لاى سيختان خره جمله 
اى دارد كه مى تواند معرّف صحيح براى عبادت باشد واز نظر محتوا با آن جه ما كفتيم مطابق است: «للعباده صور كثيره فى 
كل ذين من الأديان شرعت لتذكير الإنسان 


58١ : ص‎ 


.27 المناره ج١ء ص‎ ]1[1-١ 


بذلكك الشعور بالسلطان الإلهى الأعلى الذى هو روح العباده وسرّها(1) در هر دينى از اديان براى يرستش صورت هاى مختلفى 
وجود دارد و هدف از تشريع اين عبادات توجه انسان به احساس و دركك سلطه بزركك الهى است كه روح و حقيقت عبادت 
محسوب مى شود). جمله «الشعور بالسلطان الإلهى» حاكى از آن است كه فرد عبادت كر جون معتقد به «الوهيت» طرف است» 
ازاين نظر او را عبادت مى كند و تا اين اعتقاد در كار نباشدء عمل انسان رنكك عبادت به خود نمى كيرد. 7. شيخ محمود 
شلتوت» شيخ جامع الأزهر در تفسير خود عبادت را به كونه اى كه از عبده نقل كرديم» تفسير كرده است. هر جند از نظر 
الفاظ باهم فرق دارند» ولى از نظر مفاد و محتوا يكى مى باشند. جنان كه مى كويد: «العباده خضوع لا يحد, لعظمه لا 
يحد (5) يرستش» خضوع نامحدود در برابر عظمت نامحدود است». نارسايى كه در عبارت المنار وجود داشت»ء در تفسير وى 
نيز وجود دارد كه با مختصر تأمل روشن مى كردد. تعريف المنار اشكال ديكرى دارد كه به تعريف شلتوت وارد نيستء زيرا 
«المنار؛ مى كويد: عبادت از اعتقاد به عظمت معبود سرجشمه مى كيرد كه منشأ آن عظمتء معلوم نيست» در صورتى كه فرد 
عبادت كر مى داند كه علت عظمتء همان سلطه الهى و خدا بودن او استء جككونه ريشه اين عظمت معلوم نيست؟ ". بدترين 
تعريف هاء تعريف ابن تيميه است. وى مى كويد: «العباده اسم جامع لكل ما يحبه اللّه و يرضاه من الأقوال والأعمال الباطنه 
والظاهره كالصلاه والزكاه و الصيام و الحج و صدق الحديث و أداء الأمانه و بر الوالدين 


ص : 5807 


1[ 1] همان 


"-1[1] تفسير القرآن الكريم» ص 7". 


و صله الأحارم و...ْهر جيزى كه خدا آن را دوست بدارد وازآن خشنود مى كردد؛ از اقوال و اعمال باطنى و ظاهرىء آن 
عبادت استم مانند نماز و زكات و روزه وحج و راست كويى و اداى امانت و نيكى به والدين و صله رحم و...). اين نويسنده 
ميان تعد و تقرب فرق نككذاشته است و تصور كرده است كه هر جيزى كه مايه نزديكى به خدا است» موجب يرستش او است 
در صورتى كه جنين نيسثء بلكه امورى كه مورد رضايت و خشنودى اواست و داراى اجر و ياداش استء كاهى مايه تقرب 
است بدون آن كه عبادت او به شمار رودمٌ مانند نيكى به يدر و مادر يا دادن زكات و خمس و... همه اين امور مايه تقرب 


است, در حالى كه تعبد و يرستش او نيست و به اصطلاح اطاعت خدا استء ولى هر اطاعت يرستش نيست. 


لزوم تشريح نقاط ده كانه 


از خصايص «توحيد در عبادت» اين است كه تمام مسلمانان جهان در آن اتفاق كلمه دارند» و ه ركز مانند «توحيد در صفات» 
نيست كه معتزله آن را يذيرفته و اشاعره منكر آن باشند ويا مثل «توحيد در افعال» نيست كه اشاعره طرف دار آن بوده و معتزله 
منكر آن مى باشندء بلكه تمام مسلمانان جهان در ثبوت آنء اتفاق نظر دارند واصل كبراى مسئله (يرستش غيرخدا حرام است) 
در نزد همكان مسلّم است. تنها مسئله اى كه در اين جا مطرح است» تشخيص مصاديق و موارد عبادت است. با توجه به تشريح 
معناى عبادت و ميزان كلى آن» حكم موارد روشن استه اما براى روشن كرى بيش تر لا-زم است حكم مواردى كه كروهى 


ماثند «وهابيان» آن را مصداق عبادث و يرستش انكاشته اتد در حالى كه در تزذ 


ص : 587 


ذيكزان عتادث وابرسس ننسةة روشق كردة وان شوارد غبار سد از ١‏ اها فسكد نه اسبات طيعن و غير طبيعن شركه 
السك 9 1 اماتخيات واعر كك دول هذ وتيك اشر كه افيق؟ انار كداضة هر البدو وهات اناق دعن كه اسك ع 
انأنثر كله له ]كان ولا كا و نحا شرقك اسقة ف آنا قد وه وعجر در يحيو شد كف اريك 12 با إفقات ند نالظه عي : 
مايه شركك است؟ 7. آيا درخواست كارهاى خارق العاده شرككث است؟ 8. آيا درخواست شفاعت» شرك در عبادت است؟ 4. 
آيا نداى انسان هاى صالح» يرستش آنان است؟ .٠١‏ عقايد بت يرستان در عصر جاهليت. با تشريح اين موارد ده كانه» سيماى 


حقيقت از لابه لاى يرده هاى اوهام نمايان مى كردد. 


ص : 585 


آيات موضوع 


١‏ (قلٍ اله نِّم ئها ومنْ كل كزب ثم 8 الع تيعو (انعام /9). (قَلَمَا أَنْ جاء البشيرٌ ألقاه عَلى وَجْهِهِ فَاوْئَدٌ بتصديراً...) 
(يوسف/48. 0 ١نم‏ إذا كقَفَ الضّر َنم إذا يق نكم يرهم يُشْرِكُونَ) (نحل /56). ؟. (...بِصُوْتٌ بما لَمْ يَنِصُرُوا به فَفَبضْت 
قَِضَهُ من أثْر ثر الشول فتَبَذتها. .)(طد/عة). ه. (أَى: نْ يَِدِيكُمْ فى ظُلّماتِ الي وَالبْر وَمَن بد اتيج هر ئِنّ يَدَّى رَحْمَتِهِ عَإِلهُ 
< مَعَ الله 0 الله عَمَا يف ركوة)(تفل09): ع (فإذا رَكبوا فى الفلكك دَعَوًا الله مُخلِصِينَ أ انحن نيا جام إلى ابر إذالخم 
ركنا كوت 6 وذ من لل شر ا تع سن له إن أذاهع عه ونحمة إذا فريقٌ ملق برتهة شط ركرة) 
(روع #0 يل (وَهْوْ اذى برل القدك هن بغدما قنطوا وزلعد وشمنة..:)(شورى 1 


ص : 506 


ترجمه آيات 


ا ربكن غنذا شهازا أن 1ق و اذه اتدوعن: فنات من دهده يسن اها عشم كك فى كوي ؟. «وقتى بيراهن يوسف را بر 
جهره خود افكند. بينايبى خود را بازيافت». ". «آن كاه كه بيجا ركى رااز شما برطرف كرد. كروهى از شما براى خداى خود 
شريكك قرار مى دهند). ؟. (مشد خاك از زير ياى رسول (جبرئيل) برداشتم و به «كوساله نمايى ياشيدم» تا زنده شدا. 0. 
«كيست كه شما را در تاريكى هاى خشكى و دريا هدايت مى كند؟ كيست كه بادها را بشارت دهنده ييشاييش رحمت خود 
مى شوندء خدا را با اخلاص كامل دعوت مى نمايند اما وقتى آنان را به ساحل رسانيد» ناكهان مشركك مى شوند). /. «هر كاه 
به مردمء بيجاركى برسد خدا را با انابه مى خوانند؛ آنككاه كه لذت رحمت خود را به آنان جشانيد؛ كروهى از آنان به 
ترود كار قوق شير كق ميورزند». 4 «او است كه باران را فرو مى آورد يس از آن كه مأيوس مى كردند و رحمت خود را مى 


كستراند). 


ص : 588 


أ. آيا تسك به اسباب طبيعى و غير طبيعى شرك است؟ 


متصوفه و دروايش كه خود را با يكك مشت الفاظ توخالى دل خوش كرهه اند» در توصيف اقطاب و بيران طريقتء در ظاهر به 
سر حد شركك ييش رفته و مرزهاى شرك و توحيد را ويران ساخته اند. ملاى رومى در تعريف و توصيف بير طريقت خودء 
شمس تبريزى» سروده هايى دارد كه بسيارى از آن ها شركك آميز بوده و هركز با مبانى روشن توحيد قرآن سازكار نيست. 


شيخ محمود شبسترى در كلشن راز درباره حلاج كه به دست يكى از خلفاى عباسى به دار آويخته شد جنين مى كويد: 
جو كردى خويشتن را ينبه كارى * تو هم حلاجوار اين دم بر آرى 

بر آور ينبه يندارت از رن نداى واحد القهار بنيوش 

ندا مى آيد از حق بر دو امت * جرا 5 تو موقوف قيامت؟ 

درا در وادى ايمن كه ناكاه درختى كويدت الي أنا الله 

روا باشد أنا الحق از درختى *#** جرا نبود روا از نيكك بختى 


ص : /ام؟ 


كرجه برخى از عرفا براى اين نوع تعبيرها تأويل هابى دارند؛ ولى حق اين است كه يكك فرد موحد نبايد سخنى بكويد كه 
ظاهر آن با توحيد اسلامى ناسازكار باشد. اين كروه درباره شركك آن جنان مى انديشند كه بسيارى از شرك هاى قطعى را 
عين تويك خخوائده و دايره شركة رااسياز ضيق و شكه ساعته اتد..در برابر ابن أقرافة كرود هاي سيتتد كد ان جتان دو 
موضوع شرك وسعت مشرب دارند كه هر نوع حركت و سكون اهل توحيد را كه به منظور احترام اولياى الهى انجام مى 
كيرد شرك مى خوانند واحترام كذار به انبيا و اوليا را مشرك مى دانند» حتى نككارنده روزى در مسجد الحرام به عنوان 
احترام سر را براى يكى از آمران به معروف تكان داد وى كفت: اين نوع حركات شرك است و حرام» تو كويى در قوطى 
آقايان جز شرك جيز ديكرى نيست واكر معناى توحيد و شرك همان باشد كه وهابى ها مى كويند در روى زمين نمى توان 
هيج موحدى را يافت. يكى از دوستان عزيزم نقل كرد كه از خطيب و امام مسجد النبى» شيخ عبد العزيز بن صالح» يرسيدم: 
شرك جيست؟ كفت: كل تعلق بغير الله سبحانه» شركك] هر نوع تمسكك و تشبث به غير خدا شرك است؛. ه ركاه معناى 
شرك همين باشد كه اين خطيب مى كويد بايد همه مردم مشركك باشند حتى خود وهابى ها كه براى وصول به اهداف خود 


از طريق اسباب 


ص : /580 


1[121] كلقد راز (جاب جيبى) ص إن 


وعذل واوة تح و فك هر كر تمن كوا كنس كه ندااسا وافلا بع دا نمكم ررك فطاع نا امت اذ ضووق كاه 
نوع تعلق ها و تشبث هانه تنها شرك شمرده نمى شود بلكه عين توحيد استء زيرا در جهان سازمان يافته و به اصطلاح 
«سيستماتيك» جاره اى جز اين نيست كه اهداف خود را از طريق علل واسباب تعقيب كنيم, منتها بايد براى آن ها استقلال 
قائل نبوده و تأثير همه را در يوشش اراده خدا و به فرمان او بدانيم. تمسكك به اسباب ظاهرى و علل مادىء از يكك نظر عين 
توحيد و از نظر ديكر كاملا شرك است: هركاه براى علل واسباب استقلالى قائل نشويم و تأثير آن ها را در عرض تأثير خدا 
ندانيم و همه را در طول اراده و خواست خدا و يرتوى از قدرت وى و شاخه اى از توحيد فعل بينديشيم» در اين صورت موحد 
خواهيم بود» زيرا تأثير همه را مظهر اراده حق و قدرت بى يايان خدا دانسته ايم» و در جهان بينى توحيدى جاره اى جز اين 
نيست. ولى هركاه براى اين علل استقلالى قائل شويم و تصور كنيم كه آن ها منهاى اراده خداء سببيت و تأثير دارند» در اين 
صورت به دو خالق به دو آفريننده و به دو مؤثر معتفد شده ايم. موحد بايد قانون علت و معلول را در ميان يديده ها حفظ 
كندو معتقد كردد كه اين علل از جانب خويش در تأثير خود استقلال ندارند و هر جه دارند از جانب خدا است واز طرف 
ديكر معتقد باشد كه تابش خورشيد در يرورش كياهان» وزش باد در نزول باران و... كاملا مؤثر است. با اين كه يكك فرد 
موحد جهان را يكك واحد سازمان يافته مى داند كه بر اساس نظام علل مادى استوار مى باشدء ولى او به تمام اين علل از 


دريجه يكك سبب كه همه جيز آن از جانب خدا استء مى نكردمٌ تو كويى كه همه كار جهان را كار خدا مى داند و جنين مى 


خدايى كه مشكك آفريند زخون *#* زسنكك آنش لعل آرد برون زمرد دهد توده خاك را #** عطارد دهد طارم افلاك را 
زابر افكند نظره اى سوى يم * ز صلب آورد نطفه اى در شكم از آن قطره. لولوى لالا كند #* و زين قامت سرو بالا كند 
دهد نطفه را صورتى جون يرى *** كه كرده اسث در آب صورت كرى در جهان بينى اسلامى ودر مكتب فلسفى 
غداشتاناة غلك تخسن هذا اسك وديكر غلل و فراغل هن عرض او تومهو وعرة و ناث وسبيث انها سك اجات 
خدا استء وهر يديده اى را با علل مادى تفسير و توجيه كنيم» سرانجام بايد همه را به او باز كردانيم و از آن او بدانيم. تفاوت 
جهان بينى يكك فرد خدايرست با يكك فرد ماترياليست همين جاست كه دومى به علل مادى اصالت مى دهد و همه را در تأثير 
مستقل مى يندارد» در صورتى كه يكك فرد خدايرست با اعتقاد به نظام علت و معلول» همه را مستند و منتهى به او مى داند و 
جنين . نقش هستىء نقشى از ايوان ماست ** آب و باد و خاكك سركردان ماست ما به دريا حكم توفان مى دهيم #** ما به 
سيل و موج فرمان مى دهيم آب ها از خود نه طغيان مى كنند #* آن جه مى كوييم ماء آن مى كنند 


كواهى از قرآن 


خوبى بازشناخته مى شود. قرآن نيز به اين حقيقت در آيات متعددى اشاره كرده است. كروهى در مواقع مشكلات و بن بست 


ها و بيجا ركَى ها خصوصاً موقعى 


68٠ : ص‎ 


كه كشتى آنان دجار توفان دريا مى كردد و بسان ير كاهى ازاين سو به آن سو يرتاب مى شود رو به دا مى آورند جاره 
رس و ملجأ و يناه كاهى جز او نمى انديشند و با نوميدى از تمام اسباب» او را مى خوانند, اما وقتى كشتى آنان به ساحل نجات 
رسيد. به شركك خود باز مى كردند. آياتى كه بيان كر اين مضمون است در قرآن فراوان است و ما برخى را يادآور مى شويم: 
آن جه مهم است اين است كه بدانيم مقصود از شرك در اين آيات كه اين كروه نجات يافته مرتكب آن مى شوند» جيست؟ 
ابشك هانق آياكه 4 (وإذا سكل الذالن 3-2 كوا زتقع ميسيق إلبه © إذا أدافقع به وحم إذا قريقٌ متهم يركهم يذ ركوة) :063 
«هركاه به مردمء بيجا ركى برسدء خدا را با انابه مى خوانند» آنكاه كه لذت رحمت غود را به آنان جشانيد» كروهى از آنان به 
برؤؤود كار خرد شر كك يؤر تنا ". (فَإِذا رَكبُوا فى الفَلَكِ دَعَوًا الله مُخلِصينَ لَهُ الدّين قَلَمَا نَحاهُمْ إِلَى البرْ إذا هُمْ يُشْكون).(0) 
«هنكامى كه بر كشتى سوار مى شوند» خخدا را با اخلاص كامل دعوت مى نمايند] اما وقتى آنان را به ساحل رسانيد ناكهان 
مشركك مى شوند». “1 (لٍ الله يتّحِكعْ مِنْها وَعِنْ كل كب ثم أَْتَْ تُشْركُونَ) 00 «بكو خدا شما را ازا ن و از هر اندوهى نجات 


مى دهد. سيس 
ص : 68١‏ 


88 روم(0 آيه‎ ]1[-١ 


؟-1[١؟]‏ عنكبوت )١9(‏ آيه هم6. 
["] انعام (2) آبه عم 


شماها مشركك مى شويده. *. (ثُمْ إذا كدّفٌ الصَرَ عَنْكُمْ إذا فَرِيقٌ مِنْكمْ بِرَبهِمْ يُفْرِكُونٌ).(1) «آن كاه كه بيجاركى را از شما 
برطرف كرد كروهى از شما براى خداى خود شريكك قرار مى دهند». بايد در جمله (إذا هُمْ يُشْركونُ)و مانند آن ها دقت بيش 
ترى كردم مقصود از اين جمله تنها اين نيست كه يس از نجات از كرفتارى بت ها و معبودهاى دروغين را مى يرستندء بلكه از 
آن يكك معناى وسيع ديكرى اراده شده است كه شامل شرك ديكرى مى شود و آن اين كه در غير موقع كرفتارى تصور مى 
كتند كه همان اسباب غادى وغلل طبيعى براى آثان كافى است و نجات بخن آثان همان قدرتث هاى مادئ و طبيعى اسك 
ديككر دراين حالت در خود احساس نياز به لطف خدا و عنايت خاص او نمى كنند و به مادى كرى يا مادى كرايى خود ادامه 
مى دهند. بنابر اين» توجه به اسباب عادى و علل مادى به انكيزه استقلال» خود نيز شركك است كه بايد از آن اجتناب كرد. و 
يكى از نقاط جدايى جهان بينى الهى از جهان مادى همين جاست. شما اكر آيات مربوط به توحيد و شرك را يزوهش كرانه 
مطالعه كنيد» خواهيد ديد كه قرآن با عنايت خاصى اصرار دارد برساند كه در جهان آفرينش هيج قدرتى در عرض قدرت 
خدا نيست و تأثير هيج سببى بدون سبب سازى آفريد كار انجام نمى كيرد. واين كتاب آسمانى در تمام موارد با شيوه خاصى 
او نطلع :وا اقاسى كنض اق #قشركد فى تالباك لبر وَابِخْر وَمَن يُرسل الرّياح بُشراً بهن رَدَى رَحْمَتهِ َإِلهٌ مع اللّهِ تَعالَى الله 


ع 8 


.46 آيه‎ )١128( نحل‎ ]١[1-١ 
.8# ؟-[؟] نمل(/17؟) آيه‎ 


«كيست كه شما را در تاريكى هاى خشكى و دريا هدايت مى كند؟ كيست كه بادها را بشارت دهنده ييشاييش رحمت خود 
فى فرشكدك؟ آبااعميودى صر هد شيكويرر اشه اث از افحه براض ان شريكه مى شماريدة شكى لست كد شر هرو كلشده و 
حالء در دريا و خشكىء براى هدايت خود از وسايل طبيعى,ْ مانند ستا ركان و قطب نما و ديكر وسايل تكنيكى استفاده كرده 
و مى كندء مع الوصف قرآن مى فرمايد: «آنها هادى شما نيستند» بلكه خدا راهنماى واقعى شماست». بدون ترديد براى باد و 
باران در يهنه طبيعت» يكك رشته علل طبيعى وجود دارد وآن ها موجب بيدايش اين يديده ها مى كردندء ولى قرآن مى 
سابد وارسك كد ياف را قايس عرق كنود ا فر شغد واايق كه لزنايضة رتغز الذي تلزن اللقكيرة تين هنا لطر 
وتلق )اداو انث كه باوان را فرق من اووديسن ان اذ كه ما وس نس رتناو يت خود وام كبر اتنونا 
آكاهى كامل از اين كه تمام يديده هاء خصوصاً يديده باران» معلول يكك رشته علل طبيعى هستند» جكونه قرآن همه را مستند 
به خدا مى داند؟ ياسخ اين سؤال اين است كه اين علل از آن جا كه در وجود و تأثير خود استقلالى ندارند و هرجه دارند از 
جانب خدا دارند» ازاين جهت بايد كفت راهنماى حقيقى در دريا و خشكى و فرستنده واقعى بادها خداست. اين حقيقت به 


روشنى در آيات سوره واقعه بيان كرديده است و قرآن با اصرار اكيد 


ص : 607 


.18 شورى (8759) آيه‎ ]١[-١ 


مى فرمايد كه آفريننده انسان هاء كشت كننده زراعت هاء فرود آورنده باران هاء يديد آورنده درخت ها و ... همكى خدا 
است.(١)‏ اين تأكيد نه به آن معنا است كه در جهان بينى قرآن علل و اسباب طبيعى مورد انكار قرار كرفته اند بلكه از آن 
جاست كه اين علل از خود استقلالى ندارند و ييوسته بسان قيام معناى حرفى با معناى اسمىء قائم به خدا بوده واككر خدا يكك 
كردد. به خاطر اين جهاتء علل طبيعى ناديده كرفته شده اند نه اين كه مورد انكار واقع شوند. در دل شب به شهر بزركى 
مانند «تهران» مى نكريم» سراسر شهر در شب در نور فرو رفته استء در انديشه يكك فرد واقع بين اين نور مربوط به دستكاه 
مولد برق تهران است كه اككر ارتباط لا-مب ها با دستكاه مولد. يكك لحظه قطع كردد تاريكى همه جا را فرا كرفته و شب 
روشن به شب ديجور مبدل مى كردد. حال با اعتراف به اين كه مثال بالااز ترسيم حقيقت نسبت علل طبيعى به خداى بزركك 
فرسنكك ها دور استء مى كوييم هر جند آفتاب مى فروزد و ماه مى درخشد و آتش مى سوزاند, ولى اين جلوه كرى ها 


آيا بهره كيرى از اسباب غير طبيعى شرك ابست؟ 


بهره كيرى از اسباب طبيعى و مادى در ميان هيج ملت و كروهى شرك نيست و اساس زندكى انسان ها را جنين عواملى 
تشكيل مى دهد,ٌ ولى كروه وهابى تمسكك به سبب غير طبيعى و عادى را يكك نوع شركك ينداشته و تصور كرده اند كه اعتقاد 
به تأثير آن ها ملازم با اعتقاد به الوهيت شان است و با جنين 


ص : 6م68 


1-[1][هين آبات ,ا ترحمه آن عادر ص ١185‏ كذشة: 


اعتقاد درخواست از آن ها عبادت و يرستش آن ها خواهد بود. ابوالاعلاى مودودى(1١)‏ مى نويسد: فالمرء إذا كان أصابه 
العطش مثلاً فدعا خادمه و أمره باحضار الماء لا يطلق عليه حكم الدعاء ولا ان الرجل اتخذ الخادم إلهاً و ذلكك انّ كل ما فعله 
الرجل جار على قانون العلل والأسباب و لكن إذا استغاث بولى فى هذا الحال» فلا شكك انّه دعاه لتفريج الكربه و اتخذه إلهاً. 
فكأنّى به يراه سميعاً بصيراً و يزعم انّ له نوعاً من السلطه على عالم الأسباب مما يجعله قادراً على أن يقوم بإبلاغه الماء أو شفائه 
من المرض و صفوه اللقول ان التصور الذى لأ-جله يدعوا الإنسان الإله و يستغيثه و يتضرع إليه هو لا جرم تصو ركونه مالكاً 
للسلطه المهيمنه على قوانين الطبيعه وللقوى الخارجه عن دائره نفوذ قوانين الطبيعه ْ(؟) هنكّامى كه به انسان عطش دست مى 
دهدء اككر خدمت كار خود را بخواند و دستور دهد كه آب آماده كند به اين درخواست لفظ دعا كفته نمى شود هم جنين 
نمى كويند او خدمت كار خود را اله خود اتخاذ كرده استء زيرا او مطلوب خود را از طريق علل و اسباب طبيعى تعقيب مى 


كلد: ولى اكر هميق كتحص بول أن اوليا'يناه برد اق او درخواسيت كند كه كرشتارئ او زا يوظرف سازه اؤزوا 


ص : 526 


]1[1-١‏ وى اين كتاب را در توضيح جهار لفظ از الفاظ قرآن به نام هاى؛ اله رب» عبادت و دين نوشته و در توضيح مفاهيم 
آن ها دجار اشتباهاتى شده است وهر نويسنده اى كه بر اساس «بيش داورى» جيز بنويسد مانند ايشان دجار اشتباهاتى مى 
و 

9-[؟] البططلحات الأرسة(مضرء اقنشارات دان التراك العزى) ض 1831 


«اله؛ خود اخذ كرده م تو كويى اورا شنوا و بينا انديشيده است و فكر مى كند كه براى او يكك نوع تسلط بر جهان اسباب است 
كه او را توانا مى سازد كه آبى برساند و يا بيمارى را شفا ببخشد. خلاصه سخن اين كه علت اين كه انسان «خدا» را مى خواند 
و به او استغائه مى كندء اين است كه فكر مى كند او داراى سلطه حاكم بر قوانين طبيعت و نيروهايى خارج از حدود نفوذ و 
قوانين مادى مى باشد. سخن در نظريه اين نويسنده كه به عللى تحت تأثير كفتار «وهابيان»قرار كرفته است در دو مورد است: 
.١‏ هركاه در نظر شخصى براى يديده اى دو سبب وجود داشته باشد» يكى طبيعى و دومى غير طبيعى و شخص يس از نوميدى 
از علت طبيعى» هدف خود رااز مجراى علت غير طبيعى تعقيب كند واز آن براى موفقيت خود كمكك بخواهدء آيا عمل 
جنين شخصى را شرك و درخواست او را عبادت مى نامند؟! ؟. اعتقاد به اين كه وليَى داراى سلطه غيبى حاكم بر قوانين 
طبيعت است حككونه است؟ نويسنده در بخش دوم از سخن خود روى اين قسمت تكيه كرده است و ما در آينده درباره آن 
سخن خواهيم كفت. اكنون بحث ما درباره بخش نخست از كلام او متمركز است. اكر كسى به حق و يا خطا معتقد كردد كه 
براى نيل مطلوب دو سبب وجود دارد: يكى جنبه طبيعى و مادى و ديكرى جنبه غير طبيعى» اكر سبب طبيعى فراهم باشدء بايد 
مطلوب خود را از همان راه تعقيب كند و در غير اين صورت مى تواند براى نيل به مطلوب خود از سبب غير طبيعى» كه تحت 
شرايط و مقدمات خاصى او را به مطلوب مى رساندء استفاده كند. حالا اكر فردى به 


ص : 688 


همان نيت و مقصدى كه سراغ علت طبيعى مى رفت و معتقد بود كه نخدا اين اثر را به آن داده است».(١)‏ به همان نيت سراغ 
علط شر طبيعن يرهق مسق 35د 46 عدا مكلا كر يكف حتفف كا كم ون شراط خاضي فنا قزارتداده ادو دوقن نه 
مسيح اين قدرت و نيرو را داده است كه اكر بخواهد مى تواند به اذن خداء بيمارى را شفا بخشد و مرده اى را زنده كند. اكر 
كسى يس از يأس از علل و اسباب طبيعى» روزنه اميد را به روى خود باز ببيند و سراغ تربت كربلا و دم مسيح برودء آيا 
صحيح است كه بككوييم وى خاكك و يا مسيح را «اله) خود اتخاذ كرده استء در حالى كه مى كويد: «خدا به اين يكك مشت 
خاكك اين جنين اثر را بخشيده است و به مسيح, كه عبد و بنده خداستء اين جنين قدرت داده است». اكر تعقيب اسباب غير 
طبيعى "به اعتقادئ كه كفنه شد شر كف باشدة بايك تمسكه به اسباب: طببغى نبز شركة شسر3ه شود. شما فى _توائيد عقيده او وا 
(كه خدا در خاكك «سيد الشهدا» شفا قرار داده و يا به مسيح اين جنين قدرت را داده است) تخطئه كنيد و از او دليل و كواه 
بخواهيد وبككوييد: هركز خدا در خاكك امام شفا قرار نداده و يا به مسيح جنين قدرت و نيرو نداده استء ولى حق نداريد او را 
به خاطر اين عقيده مشرك بدانيد» زيرا يايه بهره كيرى از سبب طبيعى و غير طبيعى در نظر او يكسان است. و معتقد است كه 
خدايى كه به خورشيد. فروزندكّى وو به ماه درخشندكىء و به آتشء» سوزندكى بخشيده ودر عسل اثر شفا(؟) قرار داده 


است» همان خدا به خاكك و مسيح اين قدرت و لطف را عنايت كرده 
ص : /ا6 
]١[1-١‏ همجنان كه در باره خورشيد و ماه جنين عقيده داريم و قرآن نوامى كريف؛ (كو الذي جعل الشفس ضياء وَالقَمَر ثُوراً) ( 


0[3] (فنه شقاء للناس) (فحل» آنه 89 


است.عين اين مطلب در درخواست حاجت از ارواح مقدسه و اولياى الهى كه بدن هاى آنان در دل خاكك نهفته. اما روح آنان 
در جهان غيب زنده استء حكم فرما است وحكم همككى يكسان است. استاد بز ركوار» حضرت آيت الله العظمى امام 
خمينى(رحمه الله) در اين مورد سخنى دارند كه به كونه اى فشرده نقل مى كردد: اككر كسى را خداى جهان بدانيم ويا او را 
در تأثير مستقل بينديشيم و با اين وصف از او حاجت بطلبيم» دجار شرك شده ايم و امنا اكر از او به كونه ديككر درخواست 
حاجت كنيم و معتقد باشيم كه خداى قادر بر هر جيز در اين يكك مشت خاكك به واسطه قدردانى از يكك فداكار كه در راه 
دين همه هستى خود رااز دست داده شفا قرار داده است» هيج شركى را مرتكب نشده ايم. اكر خدايرستى بكويد: همان 
خدايى كه در داروها اثر شفا نهاده است» همان خدا در يكك مشت خاكك كه خون مظلوم فداكار به روى آن ريخته شده است 
همان اثر و شفا قرار داده است(تا ديده آرزوى مردم را تا دم مركك از خود نبرد)» اككر خواستء با آن داروى الهى شفا دهد و 
اكر نخواست» مريض با يكك دل ير محبت از خداى خود وبا يكك جشم اميدوار به آفريننده جهان به بيش كاه مقدس او وارد 
كرةد: عركز نمى توان دوخواست: او وا شركق خوائدو سببى كه به آن تمسكك عسته است+ «اله) او داست.(1) دن معارف: بلئد 
اسلامى مى خوانيم: «خداوند سبب ساز و خداوند سبب سوزامْ معناى اين جمله جيست؟ معناى آن اين است كه خداوند كاهى 


نيد يده ان اثر فى يكتقويو كان اق تلايده اق الر اسل ع كلمو ايد 


ص : /52 


.27” كشف اسرارء ص‎ ]١[-١ 


توضيح اين دو اصطلاح يرداختيم. كاهى خداوند به خاكك سيه آن جنان اثر مى بخشد كه كوساله اى را كه از زيور آلات بنى 
اسرائيل ساخته شده بود به صدا در مى آورد. جنان كه در داستان سامرى مى خوانيم: موسى به سامرى كفت: جه كردى كه 
ايوق كوسالة زاؤئده كرد كو كفت: (...بَصُوْتٌ يما لَم يَبِصْرُوا به فََبِضْت قَبِضَهٌ مِنْ أَثّرِ الرَسُول تمذكها..).100 سق حاك از 
زير ياى رسول (جبرئيل) برداشتم و به «كوساله نمايى ياشيدم» تا زنده شد». خداوند جهان بر يكك مشت خاكك كه زنده بر آن 
غيور كردهةة ابن قدوتث زا بخشيده اسث» عالا اكر حداوثد بر خاكى كدحون زئد كان ابد وجاودائى (شتهيدان زاء مخذا) بر 
آن ريخته شده است جنين اثرى را بخشد و در آن در شرايط خاصى شفا قرار دهدء جاى تعجب وشكفت نيست وتمسكك به 
حليق سبي ةيخ توصيق اسع. خداوتل سيب سال دن يبراهة يوست اب اثر.واقرار ذاد كه وقتن يعقوب أن زابر ووع ديد كان 
ود افكنده بينايى او بازكشت: (قَلَمَا ان جاء الْيَشيدٌ ألقا ء وَجْههِ فَارْئَدٌ بص يراً...).(1) «وقتى مبراه و يوسقه وا وذ تحير ار 
افكند, بينايى خود را بازيافت». بنابر اين بهره كيرى از اين اسباب هر جند سبب غير طبيعى وعادى باشندء منافاتى با توحيد 


ندارد. 


ص :و68 


1] له( )ايه عق 


*2]؟] برست (١‏ ادغة 


آيا با توجه به جنين نمونه ها كه در قرآن وارد شده است» صحيح است كه بهره كيرى از اسباب غير طبيعى را مايه شركك و 
عبادت غير خدا بخوانيم. توسل به ارواح مقدس و استمداد از روان هاى زنده و جاويد» يكك نوع تمسكك به اسباب غير طبيعى 
است. حال آيا آنان توانايى بر كمكك و ياسخ استغاثه كر را دارند يا نه؟ فعللا براى ما مطرح نيست. آن جه الآن براى ما مطرح 
است اين كه آيا جنين توسلات و بهره كيرى از اسباب غير طبيعى با توحيد در عبادت و بيراستكى از شركك سازكار است يا 
نه؟ اككر فردى به عللى (صحيح يا غير صحيح) معتقد كردد كه در صورت از كار افتادن اسباب طبيعى» خداوند به ارواح 
مقدس اين قدرت را عنايت فرموده كه آنان به اذن و اجازه خداوند جهان به داد دردمندى برسند و او رااز طريق غيب كمكك 
كنند» هركز نمى توان يكك جنين عقيده را شرك و دوكانه يرستى خواند. حالا اين عقيده صحيح است يا صحيح نيست. فعلا 
از قلمرو بحث ما بيرون است. بحث درباره بخش دوم از سخنان او را كه آيا اعتقاد به سلطه غيبى در افراد شركك است يا نه به 


فصل ديكر موكول مى كنيم. 


67١ : ص‎ 


".ايا مرك و حيات سبب» مرز شرك و توحيد است؟ 


همه بشرهاى جهان از مسئله لزوم تعاون و همكارى ميان افراد بشرء از صميم دل آكاهند. تاريخ تمدن بشرء نتيجه تلاش هاى 
خستكى نايذير انسان هاست كه از تعاون و تقسيم كار و بهره كيرى متقابل از نيروى انسانى سرجشمه مى كيرد. متون كتاب 
هاى آسمانى و مخصوصاً قرآن حاكى است كه هر بشرى در مواقع نياز دست حاجت به طرف انسان دراز مى كرد و ازاو 
كمكة فى خواس هه :دو أيه ازير ين عن غواتيه .قاس قفاقة الذى عزة متتيعن على الذ وخ دوه توكزة لرسى قتضى عانه 
قال هذا مِنْ عَمَلِ الشّيِطان نه عَدوٌ ور مين )١1(.)‏ «ييرو موسى بر ضد دشمن خود از موسى يارى خواستء موسى مشتى براو 
زق و به ؤند كن اوعاياة داف هوسئ: كفت انق كان شيطان بره زيرا او دكسى كيزاء كنده اشكارى اسك كروة وغابى دوت 
وحياتِ سبب راء مرز توحيد و شركك انكاشته اند. مى كويند: هركاه از ييامبر و امام در حال حياتشان استمداد شود, اين كار با 
ال تنشد مظاق اكد و ا كر بسن اذ مزكنشت انان اسعيداذ شر طلا شعان عرو موس بس اذ قوف عرس عضي 


درخواستى از او كندء اين استغاثه شر كك و با اصول توحيد مخالف خواهد بود. 
ص : 5/١‏ 


.18 آيه‎ )١8(صصق‎ ]١[-١ 


محمد بن عبد الوهاب در اين باره جنين مى كويد: «وهذا جائز فى الدنيا والآخره أن تأتى رجلا صالحاً تقول له ادع الله لى كما 
كان أصحاب رسول الله(ع) يسألونه فى حياته وما بعد مماته فحاشى وكلاء انهم سألوا ذلكك بل أنكر السلف على من قصد 
دعاء اللّه عند قبره فكيف بدعاء نفسه](1) در دنيا و زندكى اخروى مانع ندارد انسان نزد مرد صالح بيايد و بكويد: در حق من 
دعا كن. هم جنان كه ياران رسول خدا در حال حيات آن حضرت از او سؤال مى كردند, ولى يس از مركك او هركز از او 
درخواست دعا نمى كردند. علماى كذشته اين نوع عمل را انكار كرده اند و عمل كسانى كه نزد قبر او خدا را مى خوانند 


صحيح نمى دانند تا جه رسد كه از خود ييامبر جيزى بخواهند). 
نظر ما 


يكك جنين قضاوت و داورى با هيج اصلى از اصول فكرى و عقيدتى اسلام تطبيق نمى كند» و ملاكك و ميزان توحيد و شركك 
كو عجار ها قرا واتداده:الد كلاه طورى ور اع شر كليو تنيت و تقدي قنا نياك رميات شتصي كه از راو اضناته 
مى شودء ميزان شرك و توحيد نيست كه يكى مطابق توحيد و ديكرى مخالف آن باشدء زيرا استغاثه و مدد خواهى از فرد 
زنده» در صورت اعتقاد به استقلال او در قدرت و مددء واصالت او در صيانت استغاثه كر» كفر و شرك است. و آن جه 


عقلايى وعادى است اين است كه از فرد زنده كمكك بككيريم نه اين كه او را اصيل و مستقل در كار و تأثير خود 


ص : "5/7 


./ به نقل از كشف الشبهات» ص‎ 3١7 كشف الارتياب» ص‎ ]١[-١ 


بدانيم. فقط در يكك صورت مى تواند استغاثه بيرو موسى با اصول توحيد مطابق باشد كه براى توان بخشى او اصالت و 
استقلال قائل نشود و قدرت نمايى او را در طول قدرت دا و بازيافته از او بداند. عين همين حقيقت در استمداد از ارواح 
مقدسه كه به حكم قرآن وعلوم روز زنده و آكاهند» حكم فرماست. اكر بيرو موسى با همان عقيده و انديشه اى كه در حال 
حيات موسى از او استغاثه كرد» در حال ممات او(1) نيز از او مدد بخواهد» شركك نخواهد بود و حضرت موسى را شريكك و 
اثباز دا دزو ذاث وصفات و افعال و برسككى قرار تشواهك داد ويا با اين درعواست اويرا عبادث تخواهد كرد.و اكر با اعتقاد 
به اصالت و استقلال روح و روان او در تصرفء كمكك و طلب يارى كند و معتقد كردد كه او منهاى قدرت خدا كارى انجام 
فى :دعنله سلما دوع كه نشركان ا قرار ع كرك كاك و فاك لخفبى كد ]لاو كبك خو اس من قد اك فرك باشده 
بايد در مفيد بودن يا مفيد نبودن آن» مؤثر باشد نه در شركك و توحيد. و ما فعللاً درباره سودمند بودن استغاثه از ارواح مقدسه 
بحث و كفتكو نمى كنيم» بلكه بحث ما فقط از دريجه شرك و توحيد است. شككفتا! درخواست حاجت» كمكك خواهى و 
شفاعت طلبى از يكك فرد حى و زنده عين توحيد قلمداد مى شودء در حالى كه همان عمل با همان خصوصيات از يكك شخص 
مرده» رنكك شرك به خود كرفته و قتل مرتكب آن واجب مى كردد. خداوند به مجرمان دستور مى دهد كه به بيش كاه ييامبر 


بروند وازاو بخواهند كه وى درباره آنان از خداوند طلب امرزش كند.70) 


ص : 6/7 


١-[١]|مقصود‏ از ممات» همان جدايى روح از بدن اسث» هر جند روح براى خود بقا وجاودانى دارد. 


هم جنين قرآن از فرزندان حضرت يعقوب نقل مى كند كه آنان به يدر خود كفتند كه درباره آنان طلب آمرزش نمايد» يدر 
وعده داد كه به همين زودى درحق آنان طلب آمرزش خواهد كرد.(١)‏ اين دو استغاثه و شفاعت خواهى از نظر آقايان وهابى 
با اصول توحيد سازكار است, امنا اكر همان فرزندان يعقوب». يس از د ركذشت يدر خود از روح مقدس يدر بخواهند كه در 
حق آنان دعا كند و طلب آمرزش بنمايدء كار آنان در مكتب وهابى كرى شرك شمرده خواهد شد. و اكر توبه نكنند» قتل 
آنان واجب خواهد بود. اكر مجرمى در حال حيات ييامبر اسلام جنين تقاضايى از او كند» اشكالى فدارةدولن] كيس 1 
دركذشت ييامبر جنين درخواستى از او بنمايد» مشركك مى كردد. شككفتا! حيات و موت يبامبر جكونه ماهيت عمل را دكركون 
مى سازد در صورتى كه اكر جنين عملى شرك باشدء بايد در هر دو حالت» شرك محسوب كردد. هركاه آنان بكويند كه 
اين عمل بى فايده است و يا بدعت و كار نوظهور است كه در اسلام وارد نشدهء ياسخ آن روشن اسثء زيرا اوّلاً: اين عمل در 
صورتى بدعت مى كردد كه انجام دهنده؛ آن را به شرع نسبت دهد وبككويد: خدا دستور داده است كه از ارواح مقدس 
استمداد كنيم» ولى اكر آن را به شرع انور نسبت ندهدء ولى كار را انجام دهد» ه ركز بدعت نخواهد بود. ثانيً: بحث ما فعل 
درباره شناسايى مرزهاى شرك و توحيد است و مسثله بدعت بودن فعلاً براى ما مطرح نيست. كسانى كه توسل به ارواح 
مقدسه را جايز مى دانند» يكك رشته دلايل قطعى بر جواز آن دارند كه مسثله رااز 


ص : 61/6 


.48 يوس ف(؟1) آيه لا‎ ]١1[-١ 


شكل بدعت بودن بيرون مى سازد. در هر حال نمى توان نام اين عمل را شركك در برابر توحيد ناميدْ يعنى درخواست كننده 
نه با اين عمل براى خداء شريكى در ذات و صفت و فعل قرار مى دهد تا توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى او لطمه بخورد و نه با 
اين درخواست,ء او را عبادت مى كند تا توحيد عبادت او دجار اشكال كردد. اكر درباره شرككء اصل ياد شده(استقلال طرف) 
به دست فراموشى سيرده شود» در سراسر نجد و حجاز يكك موحد بيراسته از شركك بيدا نخواهد شد. حل و راه كشاى تمام اين 
مشكلات همان است كه در تشريح آن كوشيديم. واكر آن اصل را ناديده بككيريم آرزوى توحيدء آرزويى محال خواهد بود. 
اينكك به سخنان شاكرد «ابن تيميه) توجه فرماييد: ابن القيم مى كويد: «ومن أنواع الشرك, طلب الحوائج من الموتى و الاستغاثه 
بهم والتوجه إليهم و هذا أصل شرك العالم فان الميت قد انقطع عمله و هو لا يملكك لنفسه نفعاً ولا ضراً((1) از اقسام شركك. 
درخواست حاجت از مردكان و طلب كمكك از آنان و توجه به آن هاست»ء واين كارريشه تمام شرك هاستء زيرا دست مرده 
از جهان كوتاه است و او سود و ضرر خود را مالكك نيست.. دليلى كه شاكرد ابن تيميه(اين القيم) براى مدعاى خود آورده 


ابك عقية اتيهاف ا السك نوا اد كداهى كر تست اناق التحباق كرناء شس اليك 


ص : 51/6 


.6/ فتح المجيد (جاب ششم) ص‎ ]١[1-١ 


دليل نى فابةه بودن 31 امت شرك بودن عمل .وايق توسئده مياق ابن دو مظلب فرق تكذاردة اسك حالب) توجه اق كه 
مى كويد: آنان مالكك سود وو ضرر خود نيستند» در صورتى كه در اين مطلب فرقى ميان زنده و مرده نيستء زيرا هيج كس 
بدون اذن خدا مالكك نفع و ضرر خود نيست خواه زنده باشد» خواه مرده؛ و با وجود اذن او هركس مالكك ضرر و نفع خود مى 
باتحد واه ركاب بالافد كع اد رده او اند باق ع باركن كقان استناد أو #أرك ميد وو شو عن كر فسن كريد كل عد 
غلا- فى نبى أو رجل صالح و جعل فيه نوعاً من الإلهيه مثل أن يقول: يا سيدى فلان انصرنى أو أغثنى ... فكل هذا شرك و 
ضلال يستتاب صاحبه فإن تاب و إلا قتل(0): هركس درباره بيامبر يا فرد صالحى غلو كند و در او يكك نوع خخدايى معتقد 
كردد و بككويد: آقاى من! يارى كنء به دادم برسء همه اين دعوت ها شرك و ضلالت است. كوينده توبه داده مى شود. اكر 
توبه كرد جه بهتر و الاكشته مى شوده. اككر درخواست كمكك از ارواح مقدسه كه به تعبير آنان (مردكان) ملازم با يكك نوع 
اعتقاد به خدايى آنان استء بايد درخواست كمكك از هر فردى اعم از زنده و غيره ملازم با جنين عقيده كردد» زيرا زنده و 
مرده بودن طرفء مرز مفيد وغير مفيد بودن است نه شركك و توحيد» در صورتى كه درخواست كمكك از فرد زنده از ضرورى 
ترين مسائل زندكى بشر اجتماعى است. اكنون فراز ديككرى از سخنان او را مى آوريم: «والذين يدعون مع الله آلهه أخرى مثل 
المسيح و الملائكه والأصنام 


ص : 51/2 


.1287/ همان»ءص‎ ]١[1-١ 


لم يكونوا يعتقدون انها تخلق الخلائق أو تنزل المطر و إِنْما كانوا يعبدونهم أو يعبدون قبورهم! و يعبدون صورهم يقولون: ما 
نعبدهم إلأ ليقربونا زلفى أو هؤلاء شفعاءنا(1): آنان كه با خداء خدايان ديكرى را مانند مسيح و فرشتكان و بت ها مى 
خواندشدة ه ركز ثمى كنشد كه آتنان موجودى را خاق هئ كننده ياباراث مى 'فرسكذ» بلكه آثان وياقبون وصور آثان زاهى 
يرستيدند تا جنين يرستش» آنان رابه در كاه خدا نزديكك سازدء يا درباره آنان شفاعت نمايند). مقايسه «درخواست حاجت» از 
اولياى الهى به عمل بت يرستان» زهى دور از واقع بينى هاست.ء زيرا آنان درباره مسيح و بت ها به يكك نوع الوهيت معتقد 
بودند وو بت هارا مالكان مقام شفاعت دانسته» بلكه به نقل ابن هشام آنان را مدبران كيتى و لا اقل فرستند كان باران مى 
دانستند.(7) و به خاطر جنين اعتقاد خضوع و خشوع در برابر آن ها و درخواست حاجت از آنان» رنكك عبادت و قيافه يرستش 
داشت. هم اكنون مسيحيان جهان درباره مسيح. به الوهيت غليظ تر معتقد بوده او را خداى متحد مى خوانند. بنابراين هركاه 
درخواست حاجت با عقيده به الوهيت قرين كردد حتماً شركك و ضلال خواهد بود» ولى اكر درخواست كمكك اعم از زنده و 
مرده بيراسته از جنين قيد كردد. به طور مسلّم مايه شرك نبوده و درخواست عبادت شمرده نخواهد شد. در اين مورد فقط بايد 


در مفيد بودن و غير مفيد بودن آن انديشيد» نه در شركك و يرستش آن ها. 


ص : //ا5 


21[ 1] هماة: 


-[؟] سيره ابن هشام» ج١2‏ ص لا 


". آيا بزركداشت مواليد و وفيات اولياى خدا شرك است؟ 
آبات موضوع 


اوتنا أأزل قلعا ماقتة يق الشماء تكوق لناعيدا لأزلنا خرن وانه بتكن واؤزنا والت كد الالاقية) 


عن جر 


أَنْزلٌ مَعَهُ أ 


(مائده/6١0).‏ 7. (..-قَالَذِينَ آمنُوا به وَعَزَّرُوه وَنَصَرُوهُ وَاَبَعُوا الْلُورَ الذى وليك هم الْمُفْحُون) 
(اعراف/101). 1 (...إنّهُمْ كانُوا يُسارِعُونَ فى الْكَدِراتِ وَيَدْعُوتَنا رَعَباً وَرَهباً وَكاُوا لّنا خاشعين) 

(انيياء /:4). ؟. (وَيُطْعِمُونَ العام عَلى خب مشكيناً وكتيماً وَأسِيراً) 
(دهر/8). 0. (وونننا لك ذكرك) 

(انشراح/8). 


ترجمه آيات 


١‏ ايروود كارا! فائده اق از آسمان برها بفرست :ا عيدى براق اذل .و اخرها باشل و نشائه اى أن ثو. ووزى يده قو يهتريق روزق 
دهند كان هستى»). 7. «آنان كه به ييامبر ايمان آورده واو را كرامى داشته واو را يارى كرده اند و از نورى كه (قرآن) به او 


فرستاده شده است بيروى كنند» رستكارانند». ". «آنان به كارهاى نيكو مى شتافتند وبا اميد و بيم» ما را مى خواندند و 


ص : 5/8 


در برابر ما فروتن بودند). 5. «با اين كه طعام را دوست دارندء آن را به مسكين و يتيم واسيرمى دهندا. .« آوازه تورادر 
جهان بلند كرديم». كروه وهابى يزركك داشت مواليد ووفيات اوليا ووجال اسماتى را بدعت و حرام مى دانند: تو كويى آنان 
دشمن سر سخت بزركان دين و اولياى الهى هستند و اجتماع در مواليد و وفيات آنان را شركك مى خوانند. محمد حامد فقى؛ 
رئيس جماعت انصار السنه المحمديه در ياورقى هاى خود بر فتح المجيد مى نويسد: «الذكريات التى ملأت البلاد باسم الأولياء 
هى نوع من العباده لهم وتعظيمهم ز(١)‏ بريا كردن جشن در ايام ولادت اولياء يرستش آنان حساب مى شود و يكك نوع تعظيمى 
نسبت به آنان محسوب مى كرددا. ريشه تمام اشتباهات آنان يكك كلمه است و آن اين كه جون براى شرك و توحيد و 
بالأشخص مفهوم (عبادت) حد و مرزى تعيين نكرده اندء از اين جهت هر نوع بزركك داشت را عبادت و يرستش تصور كرده 
اند. هم جنان كه ملاحظه مى فرماييد وى در كلام خود لفظ (عبادت) و تعظيم را كنار هم قرار داده و تصور كرده است كه هر 
دو لفظ» يكك معنا دارند. 


ص :51/4 


]١[-١‏ فتح المجيد» ص 185. سيس از كتاب «قره العيون» عبارتى به همين مضمون نقل مى كند. در اين ايام كه اين اوراق و 
صفحات زير جاب مى رود در حالى كه در تمام كشورهاى اسلامى جشن و مجالس شادى به مناسبت ميلاد ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه وآله وسلم) بريا استء مفتى سعودى (بن باز) هر نوع بزركك داشت ميلادد ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله 
وسلم) را حرام و بدعت اعلام كرده است. 


فكن نينت كدثر ان كرارا كروهى از انبيا واوليا را با جمله هاى فصيح و بليغ ستوده است. قرآن درباره حضرت زكريا و 
يحيى و ... مى كويد: (إِنَهُمْ كانُوا يُسارِعُونَ فى الْحَيِراتٍ وَيَدْعُوتَنا رَعَبَ وَرَهَباً وَكانُوا آنا خاشعين).(1) «آنان به كارهاى نيكو مى 
شتافتند وبا اميد و بيم» ما را مى خواندند و در برابر ما فروتن بودند». حالا اكر كسى در كنار قبر اين حضرات و يا مجالسى كه 
به نام آنان بريا مى كرددء اين آيه را بخواند و آنان را از اين طريق تجليل كند, آيا جز بيروى از قرآن كارى انجام داده است؟! 
عوارقوه دوياره عاقوان ومالك سين فى لهال و لطوضرة العام عَلى ححيْهِ مش كينا وَتتبماً وَأَستيراً).[7] «با اين كه طعام را 
دوست دارندء آن را به مسكين و يتيم واسيرمى دهند». حالااككر در روز ميلالد امير مؤمنان دور هم كرد آييم و بككوييم كه 
على آن كسى است كه طعام خود را به مسكين و يتيم و اسير مى داد» جرا بايد مشرك به حساب آييم؟! اكر درروز ميلاد 
ييامبر» آياتى كه ييامبر را ستوده استء به غير زبان عربى ترجمه كنيم ويا در قالب شعر بريزيم ودر مجمعى بخوانيم» جرا دجار 
شركك شده باشيم؟! آنان» دشمنان تكريم ييامبر و اولياى الهى مى باشند كه در يوشش مبارزه 


5/٠١ : ص‎ 


١-[١]انبياء(١؟)‏ آيه ١4.[؟]‏ دهر(0/2 آيه /. 


با شركك مى خواهند از آن جلوكيرى كتند. اكر بككويند در زمان بيامبر جنين جشن ها و بزركك داشت هايى نبودء بايد در 
ياسخ آن كفت: نبودن يكك شيئى در زمان بيامبر كواه بر شركك بودن آن نيست. اكر كسى اقامه مجالس جشن و عزا را به خدا 
و بيامبر نسبت دهد و بككويد: آنان دستور داده اند كه ما براى بزركك داشت آنان جنين مجالسى را بريا كنيم؛ در اين صورت 
بايد بررسى كرد كه آيا آنان به طور عموم و يا به طور خصوص جنين دستورى داده اند يا نه اكر آنان جنين دستورى نداده 
باشند» جنين نسبتى «بدعت» مى شود نه شرك در عبادت. و يكى از نقاط اشتباه وهابى ها خلط بدعت به شرك در عبادت 
استث ؤولى اكر كو اين مووه اجازه عمومى و باخصوصضى وارة تقده باشذده دز ايخ صورت ازحالت «وبدعة) يرون فى آبد: 
القاقا كر قر 1ه كار صموس روارة شه اسه قر | ف سح 5 وهى #دييا يوا كر اهن فى :ذاركل هن شيطا نه انحنا كسن. 
فرمايد: (قَالَذِينَ آمَنُوا به وَعََّرُوهُ ةو بقوا الوق الف الرلضفة أونيكه خم الفزيقون). «آنان كه به بيام(١)بر‏ ايمان آورده 
واو وا كرام داشتة واو وا باز كردة افد و :از نورق كه (قرآن) بداو فرستاذه شد است بيروى كشده» رستكارائتدة: مله 


هاي كداذر ابه ابنوارة ده اسة عارهه 231 1 شرا بدك ا" اعت زوه ف نشو # الوانقوا اللوو). 
ص : اع 


١-[١]اعراف‏ (/) آيه /اه١.‏ 


آيا كسى احتمال مى دهد كه جمله هاى: (آمنوا به)» (نَصَِرُوةُ)) (واتَّبعُوا التور)» مخصوص زمان بيامبر باشد؟به طور مسلم نه. 
اكر يكك جنين احتمال درباره اين سه جمله داده نمى شود» قطعاً جمله (عَزَّرُوُ) كه به معناى يارى كردن بيامبر با تعظيم و 
تكريم استء )١(‏ به زمان بيامبر اختصاص نخواهد داشت زيرا اين رهبر عالى قدر بيوسته بايد مورد احترام و تعظيم كردد. آيا 
تتبن تجالين والارود و ننقاراقي واقرانك: الأعداو سا ركاه ون ز ووهاي بعلت نؤرولافت ضاف ووشوزو :2 زو4) بيت اغيد! 
كروه وهابى در برابر رؤسا و زمامداران خود تعظيم وكرنش مى كنند و يكك بشر عادى را احترام مى كنند» در حالى كه انجام 
يكك صدم آن را درباره ييامبر و منبر و محراب او شرك و ضد اسلام مى خوانند. و شريعتى را كه سهل و آسان و مطابق با 
فطرت و عواطف انسانى است و در جذب و يذيرش افراد» بلند نظر است» آيين خشكك كه عواطف انسانى را در تعظيم و 
تكريم بزركان ناديده كرفته و توانايى جذب و يذيرش اقوام و ملل جهان را ندارد» مى شناسانند. كروه وهابى كه با تأسيس هر 
نوع مجلس سو كوارى براى شهيدان راه خدا مخالفند» درباره سر كذشت حضرت يعقوب جه مى كويند؟ اكر اين يبامبر 
بزركوار» امروز در ميان نجدى ها و ييروان محمد بن عبد الوهاب زندكى مى كردء درباره او جككونه داورى مى كردند؟ او 
شب و روز در فراق يوسف مى كريست و در هر حال از همه كس جستجوى فرزند دلبند خود را مى كرد. در فراق و جدايى 


او آن قدر سوخت كه بينايى خود رااز دست داد.(70) 


5/1١ : ص‎ 


١-[١1]ر.ءك:‏ مفردات راغب» ماده عزر. 


||( .وافضق عيناة وق الا ن:.) (بوسف» بد 8 


بيمارى و فقدان بينايى يعقوبء مايه فراموشى يوسف نككرديدء بلكه هرجه وعده وصل نزديكك تر مى شدء آنش عشق او به 
فرزند دل بندش در دل او شعلهورتر مى كرديدء ولذا از فرسنكك ها دور بوى يوسف را استشمام مى كرد(١)‏ و به جاى اين كه 
ستاره يوسف به دنبال خورشيد يعقوب باشدء آفتاب انديشه او در به در به دنبال يوسف بود. جرا جنين اظهار علاقه در حال 
حيات فرد مورد علاقه (يوسف) صحيح و عين توحيد استء ولى يس از مركك او كه دل انسان سوز و كداز بيش ترو بيج و 
تابى زيادترى بيدا مى كند» حرام و شرك باشد؟ حالا اكر يعقوب هاى زمان ماء در هر سال در روز وفات يوسف ها فرزندان 
خود را دور هم كرد آورند ودر ارزش هاى اخلا.قى و ملكات نفسانى يوسف ها سخن بككويند و براثر تأثر قدرى اشكك 
بريزندء آيا با اين عمل فرزندان خود را يرستش كرده اند.(7) شكى نيست كه مودت ذوى القربى» يكى از فرايض اسلامى 
است كه قرآن با صراحت هرجه كامل تر ما را به آن دعوت كرده است. حالا اكر كسى بخواهد به اين فريضه مذهبى يس از 
جهارده قرن عمل كندء راه آن جيست؟ آيا جز اين است كه در روزهاى شادمانى آنان» شادمان و در ايام غم و اندوه آنان 
اندوه ناكك كردد؟ حالا اكر براى ابراز خرسندى خود مجلسى بريا نمايد كه در آن محفلء تاريخ زندكى و فداكارى هاى آنان 


را بازكو كند ويا مظلوميت و محروميت آنان رااز حقوق حقه خويش بيان نمايد» آيا يكك جنين فرد جز ابراز علاقه واظهار 
ص : 5/7 
١-11](..إِنى‏ لأجدٌ ريح يُوسف لولا أنْ تُقَنَدون)(يوسفء. آيه 48). 


7- [؟] كدشته براين» روايات متواترى در باره اقامه مراسم عزا درباره مظلومان از خاندان رسالت وارد شده است و مرحوم 


علامه اميق يكتقى از روايات زا ذن كنات سيرتنا و ستهاة كرد اورده است؛ 


مودت به ذوى القربى» كار ديكرى انجام داده است؟ اككر جنين فردى براى ابراز علاقه بيش ترء سرى به دودمان آنان بزند و در 
كنار مدفن آنان حاضر كردد و اين كونه مجالس را در كنار قبور آنان بريا كند» در نظر عقلاى جهان وخردمندان بصير و بينا 
جز ابراز علاقه و مودتء كار ديكرى كرده است؟! مكر اين كه وهابى بككويد: بايد مودت و محبت در سينه ها حبس و مكتوم 
كردد و هيج كس حق اظهار مودت و ابراز آن را ندارد. زمان ييامبر كرامى و يس از وى كه دوران تحول عقايد و انقلاب 
انديشه ها بود. ملل و اقوام مختلف با فرهنكك ها و رسوم و آداب كوناكون به اسلام روى مى آوردند وبا كفتن شهادتين» 
اسلام آنان يذيرفته مى شد. و هركز بناى ييامبر و رهبران يس از وى اين نبود كه تمام آداب و رسوم ملل و اقوام را با تأسيس 
دايره تفتيش عقايد سانسور و ذوب كنند و همه را در بوته ريخته ودر قالب ديكرى درآورند كه هيج كونه شباهت با قالب 
هاى بيشين نداشته باشد. احترام بزركان» تأسيس مجالس يادبود» حضور بر سر خاكك و ابراز علاقه به آثار آنان» مرسوم تمام 
ملل و اقوام جهان بوده و هستء و هم اكنون ملت هاى شرق و غرب. براى زيارت اجساد موميايى و مدفن رهبران ديرينه خود 
ساعت ها در صف به انتظار مى ايستند تا در كنار جسد و قبر آنان ابراز علاقه كنند و اشكك شوق از كوشه جشمان خود فرو 
ريزند. واين را يكك نوع احترام كه از عواطف درونى آنان سرجشمه مى كيرد. حساب مى نمايند. هركز ديده نشد كه ييامبر 
يس از تفتيش عقايد افراد و يس از بررسى رسوم و آداب زند كانى آنان اسلام آنان را بيذيرد» بلكه به همان ابراز شهادتين 
اكتفا ميورزيد. واكر اين كونه آداب و رسوم» شرك و كفر بودء بايد يس از اخذ بيعت و ييمان بر تبرى از آنان» اسلام اقوام و 


ملل را بيذيرد در صورتى كه هر كز 


ص : 5/5 


كيه كورذة اسع دام ونيم كسيفريت بيع (عليه السلذم) او بعناونه يؤر كت بماتده ماقي مت ,ليد وروز ازول ارا ووز 
عيد معرفى مى كند و مى فرمايل: (رَبنا أَنْْلُ عَلَينا ماسّة مق الشماءٍ تكونٌ لناعِيدا لأَولنا وآخرنا وَآيهٌ مك وَاْرْقْنا وَأَنت يد 
الرَازِقينَ).(١)‏ «يروردكارا! مائده اى از آسمان برما بفرست تا عيدى براى اوّل و آخر ما باشد و نشانه اى از تو. روزى بده» تو 
بهترين روزى دهند كان هستى). آيا ارزش وجود بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) كم تراز يكك مائده آسمانى است 
كه حضرت مسيحاعليه السلام)روز نزول آن را عيد اعلام مى داردء اكر عيد كرفتن آن روز به خاطر اين بود كه مائده» آيت 
و م ا ا ا ا 
ذكرك).(1) ١‏ آوازه تورادر جهان بلند كرديم). آيا تر تيب مجالس جشن در روز ميلاد مسعود ييامبر كرامى (صلى الله عليه 
وآله وسلم) جز بالا بردن نام و نشان و آوازه اوء نتيجه اى دارد. جرا ما در اين مورد از قرآن بيروى نكنيم» مكر قرآن براى ما 


اي و الكو تسوت 


ص : 5/6 


1-[1] مائدذه(ة) آبه 11 


؟-11] انشراح(95) آيه ©. 


؟. تبر به آثار اولياء حبّاً وميّتاً شرك ذيست 


كروه وهابى تبركك به آثار اوليا را شركك مى دانند و كسى را كه محراب و مثبر ييامبر را ببوسد مشركك مى خوانند» هرجند در 
آن به هيج نوع الوهيت معتقد نباشد, بلكه مهر و مودت به ييامبر سبب شود كه آثار مربوط به شخص مورد علاقه را ببوسد. 
ولى آنان درباره بيراهن يوسف جه مى كويند؟! يوسف مى كويد: ييراهن مرا ببريد و برديدكان يدرم بيفكنيد تا او بينايى 
خود را باز يابد. يعقوب نيز ييراهن يوسف را كه بافته جداتافته اى نبود بر ديد كان خود مى افكند و در همان دم بينايى خود را 
باز مى يابد. اكر يعقوب جنين كارى را در برابر نجدى ها و ييروان محمد بن عبد الوهاب انجام مى داد, با او جكونه معامله مى 
كردند؟ و عمل ييامبر معصوم ومصون از كناه و خطا را جككونه توصيف مى نمودند؟ حالا اكر مسلمانى خاكك قبر و ضريح و 
مرقد خاتم بيامبران را بر ديده بككذارد و قبر و ضريح بيشوايان را به عنوان احترام ببوسد و يا به آن ها تبرك بجويد وبكويد: 
خداوند دراين خااك اثر كذارده است و در اين كار از يعقوب زمان بيروى نمايد جرا بايد مورد سب و لعن و تكفير واقع 
شود.(1) 


ص : 5828 


مى جستند و شيخ محمد طاهر مكى با شواهد قطعى تاريخى اين مطلب را در رساله اى كه در سال 188 جاب كرده است 
ثابت نموده است و نام رساله «تبرك الصحابه بآثار رسول اللّهاصلى الله عليه وآله وسلم»» است و اين رساله به زبان فارسى نيز 


با زكردانيده شده است. 


.يا عجز وقدرت» مرز قوحيد و شرك است؟ 


از كتاب هاى وهابيان استفاده مى شود كه براى توحيد و شرك در عبادت؛ مقياس ديكرى است و آنء قدرت و عجز طرف 
مسئول نسبت به حاجتى است كه از او درخواست مى شود. آنان مى كويند: درخواست جيزى از مخلوقى كه بر آن كار» جز 
خدا قادر و توانا نيست» شرك وعبادت محسوب مى شود. ابن تيميه در اين باره مى نويسد: «من يأتى إلى قبر نبى أو صالح و 
يسأله حاجته و يستنجده مثل أن يسأله أن يزيل مرضه أو يقضى دينه أو نحو ذلك مما لا يقدر عليه إلااللّه عزّوجِلَ فهذا شرك 
صريح يجب أن يستتاب صاحبه فإن تاب و إلا قتل :(1) اكر كسى به سر قبر بيامبر و يا فرد صالحى بيايد و ازاو حاجت 
بخواهدْ مثل اين كه از او بخواهد بيمارى او را شفا بخشد و قرض او راادا كند و مانند اين ها كه جز خدا كسى بر آن قادر 
نيستء اين شرك است و بايد دارنده جنين عقيده هرجه زودتر توبه داده شود. اكر توبه كرد جه بهتر و الآ كشته مى شودا. در 


اين عبارت ميزان شرككء عجز و ناتوانى معرفى كرديده است و اين كه 


ص : /ا/5 


١-[١]زياره‏ القبور» و الاستنجاد بالمقبور» ص 188 و در رسائل «الهديه السنيه)» ص 6٠‏ نيز مطلبى قريب به اين به جشم مى 


خورد. 


وحيات طرف بود. ازاين جهت شايسته بود كه ابن تيميه يس ازجمله «إلى قبر نبى أو صالح)»» لفظ «أو ولى حىئ» مى افزود تا 
روشن كردد كه ميزان» موت و حيات طرف سؤال نيستء بلكه ميزان قدرت و عجز او است. هم جنان كه «صنعانىاكه يكى از 
تويستتد كاث وها اث ابن كاز وا كرده السكابو كنته اسيك مق الطعرات أو من الأحيام: افكة هن يارت از : بالاسيفدائه 
بالمخلوقين الاحياء فيما يقدرون عليه مما لا ينكرها أحد... و إِنّما الكلام فى استغاثه القبوريين و غيرهم بأوليائهم وطلبهم منهم 
أموراً لا يقدر عليها إلا الله تعالى من عافيه المريض و غيرها...وقد قالت أم سليم يا رسول اللّه: خادمكك أنس ادع الله له و قد 
كانت الصحابه يطلبون الدعاء منه و هو حيّ و هذا أمر متّفْق على جوازه و الكلام فى طلب القبوريين من الأموات أو من الأحياء 
أن يشفعوا مرضاهم و يردوا غائبهم...ونحو ذلكك من المطالب التى لا يقدر عليها إلا الله ْ(1) كمكك خواهى از زندكان جاى 
انكار نيست» سخن در كمكك خواهى از اوليا يس از مردن است, آن هم درخواست امورى كه جز خدا كسى بر آن قادر 
نيست, مانند شفا دادن مريض. «أَمْ سليم) از ييامبر درخواست كرد كه درباره «انس» دعا كند. و ياران ييامير از او درخواست 
دعا مى كردند واين مطلب مورد بحث نيست» سخن در درخواست حاجت از مرد كان و يا زند كان است كه بيماران آنان را 
شفا بخشند و كمشده آنان را باز كردانند و يا 


ص : 5 


.1 772 كشف الارتياب» ص‎ ]١[-١ 


انجام امور ديكرى كه جز خدا كسى بر آن قادر نيست». در بحث بيش مسثئله موت و حيات مسئول مطرح بود و درخواست 
حاجت از زنده شرك نبود» در حالى كه درخواست آن از مرده؛ قرين شركك بود. ولى در اين بحثء ميزان شركك در عبادت» 
درخواست جيزى است كه تنها خدا به آن قادر استء نه بنده. در اين صورت زنده و مرده بودن مسئولء» تفاوتى در مسثله 
نخواهد داشت. اين نظريه بى بايه تراز آن است كه احتياج به ياسخ داشته باشدء, زيرا عجز و ناتوانى ويا قدرت و توانايى 
شخص مسئولء ميزان عقلا-يى يا غير عقلايى بودن سؤال و درخواست استء نه ميزان شركك و توحيد. آدمى كه در قعر جاه 
قرار كرفته است اكر از سنكك هاى اطراف استمداد كندء» آدمى است احمق و كار او احمقانه است» و اكر ازره كذرى كه 
تؤاثاين عات اؤيراتدارة جين ورخواسى بساند: كارك عقلاى و دوضوو تاشن ابنت: اذانة يت فو اتقاد ازااين فسبيت 


نبايد بيش از اين معطل شدء وبايد سخن را در تفصيل هاى ديكر متمركز ساخت. 


ص : 5/4 


ي. آيا اعتقاد به سلطه غيبى» مايه شرك است؟ 


آيات موضوع 


0.١‏ .اضرب بعصاكك الْحَجَرَ فَالْفَجَرَتْ مِنْهُ اننا عَشْرَةَ عَينا. ..) (بقره/20). 7. (. .أنى أَخْلّيّ كم مِنَ لين كَقَهِ الطير كح فيه به 
يحون طيابِإذْنٍ الل وبي الأكمة وَالأبِْصٌ وَأخي المؤتى يِذ اللهِوَأتُكمْ بما تَأكلونَ وما بَدّحرُونَ فى ييوتكم إِنّ فى ذلك 
م ا 1 (إذْمَبُوا بقَميصى هذا قَالقَوهُ عَلى وَجْهِ أبى 0 6 (بوسق )ع( كلها 
أذ اماي اندض حو فاوكد تصديراً..) (بوسيق ,02د .ما كان لِرَسُول أَنْ يأتِى بآ إلا يْنٍ الل ..) (رعد/*). ع. 
(وَلِ ْلَتِمانٌ ايخ عاصِفَة كثخر 00 ره إِلَى الأدض التى باركنا فيها وَكنا كل شَيْء عالمين) (انبياء/81). فحنا إلى مُوسى أن 


اضْرِبْ بعصا الخو مَالفَ وكا نَ كل فق 


- 


2 


594١: ص‎ 


كالطود العظليم)(شعراء/98). 8 (ووَرِتٌ شرليمانٌ داو قال يا يها النَاسٌ عُلمنا منْطقَ الطير وَأوتينا مِنْ كل شَئ ء إِنَّ هذا لَهُوَ 
التضل العبية ودر لمان منود مِنَ الجن َالإبلْس وَالطير فَهُْ يُورَعُونَ: * عَتّى إذا أَنّوا عَلى واد انل قالَتْ تَقْلَةُ يا أَيّهَا 


اَمِل ادخلُوا مساكنكم لاه عروع ون ورد وك للندنرية #قبِسَمَ ضاجكاً مِنْ قَولِها وَقالَ رَبٌّ أوزغنى أَنْ أَْكْر 
نغمتك الّتى أَنْعفتٌ عَلَيَ وَعَلى والْدَىٌّ...)(نمل/5١0159-1).‏ 


ترجمه آيات 


.١‏ «به موسى كفتيم با عصاى خود بر سنكك بزن تا دوازده جشمه از آن خارج كرددا. ؟. ١‏ مسيح به آنان كفت: من از كل 
مجسمه مرغ مى سازم و بر آن مى دمم تا به فرمان خدا مرغ كردد و كور مادرزاد ومبتلا به بيمارى يبسى را به امر خدا شفا مى 
دهم و مردكان را به امر خدا زنده مى كنم» شما را از آنجه خورديد و در خانه هاى خود ذخيره مى كنيد خبر مى دهم درا ين 
كارها براى شما حجت و نشانه حقانيت من هست اكر اهل ايمان باشيد). *. «اين ييراهنم را ببريد و بر رخسار يدرم بيفكنيد 
ديد كان او يبنا مى شودا: 88 وقتى شير آمك و ييراهق رار وعسان او افكنده ديد كان او بيثاشدة: ه. «هيج رسولى بدون اذن 
خدا نمى تواند معجزه اى بياورد/. 8. «باد وزنده و تند را براى سليمان رام كرديم كه به فرمان وى به سوى زمين كه بركت داده 
ايم جريان بيدا مى كرد و ما به همه جيز عالم هستيم). /!. ابه موسى وحى كرد ب بم كه با عصاى خود بر دريا بزند. او عصاى خود 


رااز بخشى از آب زد هر بخشى از آب به صورت كوهى در آمد). 


صن اولع 


«سليمان وارث داوود شد و كفت اى مردم إما را زبان مرغان آموختند و از هركونه نعمت عطا كردند؛ اين فضل و بخشش 
بزركك است و سباهيان سليمان از كروه جن و انس و مرغان با نظم در ركاب او حاضر شدند تا وقتى به وادى موران رسيدند. 
مورق كفت:اى موران! همه به لآنه هائ هود باق كرد يذ كا سليماق وسياهياق او انداسته:شماوا يابمال تكد سليماق از كفتان 
مور خنديد وكفت: يرورد كارا! مرا توفيق ده كه شكر نعمتى كه برمن و يدرم عطا فرمودى بجا بياورم...). شكى نيست كه 
درخواست حاجت به طور ججدى در صورتى امكان يذير است كه درخواست كننده» طرف را بر انجام درخواست خود قادر و 
توانا بداند. كاهى اين قدرت» قدرت ظاهرى و مادى است, مثل اين كه از كسى آب بخواهيم و او ظرف آب رااز شير ير كند 
ودر اختيار ما بككذارد. كاهى اين قدرت» قدرت غيبى و دور از مجارى طبيعى و قوانين مادى است, مثل اين كه انسانى معتقد 
كردد كه امام على (عليه السلام) مى تواند در «خيبر» را كه دور از توانايى انسان عادى استء از جاى بركندء آن هم نه با 
قدرت بشرىء بلكه با قدرت غيبى. و يا مسيح مى تواند با دم شفابخش خود. بيمار صعب العلاج را شفا بخشد بدون آن كه 
بيمار دارو بخورد وو يا مورد عمل جراحى قرار كيرد. اعتقاد به جنين قدرت غيبى» اكر مستند به قدرت و اذن و مشيت خدا 
باشد» بسان اعتقاد به قدرت مادى خواهد بود كه مستلزم شركك نيستء زيرا همان خدايى كه آن قدرت مادى را در اختيار آن 
فرد نهاده» همان خداء قدرت غيبى را نيز به ديكرى عطا كرده است بى آن كه مخلوقى» خالق فرض كردد و بشرىء بى نياز از 


خدا تصور شود. 


ص : 5917 


نظريه وهابى ها 


آنان مى كويند: اككر كسى از يكى از اولياى الهىء اعم از زنده يا مرده درخواست كند كه بيمار او را شفا بخشد و يا كم شده 
او را باز كرداند و يا قرض او را ادا كند اين درخواست ملازم با آن است كه وى درباره مسئول به سلطه و نيرويى معتقد است 
كه بر نظام طبيعى و قوانين جارى در جهان خلقت» حاكم است. و اعتقاد به يكك جنين سلطه و قدرت در غير خداء عين اعتقاد 
به «الوهيت» مسئول است و درخواست حاجت با اين قيد» شركك خواهد بود. آدم تشنه در بيابان اككر از خادم خود آب بطلبد 
وى از نظام حاكم بر قوانين طبيعت ييروى كرده و جنين درخواستى شركك نخواهد بود ولى اكر از امام و نبى كه در دل خاكك 
نهفته است و يا در جاى ديكرى زندكى مى كندء آب بطلبد» جنين درخواستى ملازم با اعتقاد به سلطه غيبى او است كه مى 
تواند بدون اسباب و علل مادى به سائل» آب برساند. و جنين اعتقادء عين اعتقاد به «الوهيت» طرف خواهد بود. ابو الاعلاى 
مودودى از كسانى است كه به اين مطلب تصريح كرده و عبارتى كه از وى در كذشته نقل كرديمء ناظر اين مطلب است. وى 
درعارت باه شد در سكن نين كنت دعلت: ابن كه اسان عدا زم ختواته و بداو استغاثدمى كلد»اين است كه فكر م 


فى م 


]١1-١‏ المصطلحات الأربعه» ص 18 و متن عبارت او در صفحه 5/8 نقل كرديد. 


نظريه ما در اين سكن 


اسان كاه فته اب امك كناقضون كرذه امك إعنطاف جد اكه غيس .دو اقر اها مظلنا ماج شير كف وعدو كاله رسكن أطلية؟ 
ديكر نخواسته يا نتوانسته است كه ميان اعتقاد به سلطه متكى به سلطه خداء و سلطه مستقل وجدا از خدا فرق بككذارد. آن جه 
مايه شركك است دومى است نه اولى. قرآن با صراحت هرجه كامل تر از افرادى نام مى برد كه همككّى داراى سلطه غيبى بوده 
و اراده آنان» حاكم بر قوانين طبيعت بوده است. ما در اين جا به نام كروهى از اولياى الهى كه از نظر قرآن داراى جنين قدرتى 


بوده اند اشاره مى كنيم: 


َه 


ابوسفييه ززادراة عروس كويدة 1 نقيوا مضي ذا لتر على وعد أن نرات توي انعد لتنا ااا نشي العا عن 
وَجههِ فَارْئَدَّ َصيراً...(1) «اين بيراهنم را ببريد و بر رخسار يدرم بيفكنيد, ديد كان او باز و بينا مى شود. وقنى بشير آمد و 
بيراهن را بر رخسار او افكند, ديد كان او بينا شد). ظاهر آيه اين است كه ديد كان يعقوب در سايه اراده و خواست و قدرت 
اكتسابى يوسفء بينا كرديد و هركز اين كار فعل مستقيم خحدا نبود وال جهت نداشت كه به برادران خود دستور دهد كه 
ييراهن او را بر رخسار يدر بيفكنند,ْ بلكه كافى بود كه فقط دعا كند و اين كار جز تصرف ولي خدا در جزئى از جهان به اذن 


يروردكار» جيزى نيست و فاعل آن, داراى سلطه غيبى است كه خداوند در موارد مخصوصى در اختيار او نهاده است. 


ص : عاوع 


]١[-١‏ يوسف )١١(‏ آيه هاى ”9 و48. 


". موسى و سلطه غيبى 


". موسى از جانب خدا مأمور مى شود كه عصاى خود را بر كوه بزند تا دوازده جشمه به تعداد قبايل فرزندان اسرائيل از آن 
بيرون آيد. جنان كه مى فرمايد: (...اضَربْ بعصاك الْحَجَرَ فَانْمَجَرَتْ مِنْهُ اننا عَشْرَةَ عَئِنً...).(1) ابه موسى كفتيم: با عصاى خود 
بر سنكك بزن تا دوازده جشمه از آن خارج كرددا. در جاى ديكر مأمور مى شود كه عصاى خود را بر دريا بكوبد تا هر قسمتى 
ال انيجنالتد كرحن هود كدابين اشرافيل ان آن وو كلدم آذاجا كه مى فزمايد» (فاوكهنا إلى وى أن اطرتث يفصتاكت امغر 
فَانْمَلقَ كان كل فق كالطودٍ العظيم).(1) (به موسى وحى كرديم كه با عصاى خود بر دريا بزند. او عصاى خود را بر بخشى از 
آب زدء هر بخشى از آب به صورت كوهى در آمد). در اين جا نمى توان اراده و خواست موسى و كوبيدن عصاى او را در 
بيدايش حشمه ها و يديد آمدن كوهها بى دخالت دانست. 


. سليمان نبى و سلطه غيبى 


*. متليعان تبىء ان اولياق بور كف خخداست كه دازاق قدوت فاق غيبى كسترده اى بوذة اسث. و ازابن هواهب بورك الهى نا 
خمله 13 اوكا كل نيعالا سبي ارود ابتك ودر ابن سوره در ايه هاى ©31١7‏ و اسوره سبأ آبه 7» سوره انبياء آيه /١‏ 


وسوره ص 5١_78‏ تفصيل اين مواهب آمده است كه 
ص : 5946 
]١[-١‏ بقره (؟) آيه 2٠0‏ 


1 [7] شعراء(12١)‏ آيه 8#. 
*- [*] نمل(77) آيه .١18‏ 


مطالعه اين آيات ما را به عظمت قدرت موهوبى سليمان آشنا مى سازد. براى اد بن كه خوانند كان كرامى به كونه فشرده از اين 
قدرت ها آكاه كردند» قسمتى از آيات مربوط به اين ولى الهى را مطرح مى كنيم تا روشن كردد كه اعتقاد به قدرت غيبى 
بندكان خنداء مستله ائ است كه قرآن از آن خخير داذه اسث: سليمان از نظر قرآن سلطة اى بر عن و يرند كان داشت و زان 
برندكان و حشرات را مى دانست. جنان كه مى فرمايد: (وَوَرِتَ سْلِيمانٌ داود وَقَالَ يا أَيّهَا النّاسٌ عُلمْنا مَنْطِقَ الطثر وَأُوتِينا مِنْ 


كل شَئ ء إِنَّ هذا لَهُوَ المَضْلَ المُبين ٠‏ 3 حشر لماك تُودة مِنَ الجن وَالإنْس وَالطَير فهُْ يُورَعُونَ» سحنَى إذا أَنّوا عَلى واد اللَمْلٍ 


- 


قَالَتُ تَعْلَهُ يا أ 2 قشل لخر عي كك و عوك يعارن ورلا كرون * فَتَبسَمَ ضاجكاً مِنْ قَولِها وَقالَ رَبٌّ تٌّ 
ازع أذ الحريعتت الى السك شك راق و 10ت نفك رايا نوات دارود ادو الى عرد ازا 2 ارات 
آموختند واز هركونه نعمت عطا كردند» اين فضل و بخشش بزركك است. و سياهيان سليمان از كروه جن و انس و مرغان با 
نظم در ركاب او حاضر شدند تا وقتى به وادى موران رسيدند, مورى كفت:اى موران! همه به لا-نه هاى خود باز كرديد تا 
سليحاة و سياعيان او تدالسطه شما وا امال تكيدنة سليداة 31 كتعا مرو هد ينو كفبة: يرود كارااهرا توفيق :ذه كه شكر 


نعمتى كه برمن و يدرم عطا فرمودى بجا بياورم...». شما اكر جريان داستان «هدهد» را كه از طرف سليمان براى رساندن ييام 


11 


.19_1١8 نمل(7؟) آيه هاى‎ ]١[- 


او به ملكه سبا مأموريت يافت در قرآن مطالعه كنيد؛ از قدرت غيبى سليمان انككشت تعجب به دندان مى كيريد. بنابراين 
خواهشمند است آيات ٠١‏ -71 سورد تمل ابيط لساودي اكات رات يؤقك كود ايان يه اتسعريع 8ر1 ناذا راي تلطه صني 
جره« وعادميه أرما ومابق «وخواببت اوج ركنامى كرد آن جا كه مى فرمايد: (وَلمْمِلَيِمانَ الرّيحَ عاصِدهَهُ تَجر جرى يمره إِلَى 
لض الى بارَكنا فيها وَكنا بكل شن عالمين).(1١)‏ «باد وزنده و تند را براى سليمان رام كرديم كه به فرمان وى به سوى زمين 
كه بركت داده ايم جريان يبدا مى كرد, و ما به همه جيز عالم هستيم». نكته قابل توجه جمله (تجرى بِأَمْرِِ) است كه مى 


ونائده باديه فرعان أو دوسرياقابود: 


بررسى اياضدار دمي تراز وتران عيبي خضرت سبع يرد ماروا ارد يجام مويه واه يه اى را ياد أور مى 


22و و 3 0 


شويم. قرآن از مسيح جنين نقل مى كند: (. ..أَنّى أَخْلُقٌ لكم مِنّ الطين ميد الطير َأنْفُحُ فيد فيكونٌ طيرا بإذْنٍ | لله وَأبْرئَ الأكمة 
الوص وأخي المؤتى يدن الله كم بما تعلو وما َدُعِؤونَ فى تتم إن فى ذلكك لبه لكم إذ قم مؤينيق) 8 


ص : /او؟ 


1 [1] اتبياء(1؟) آبه قر 


-[1] آل عمران(”) آيه 9ع. 


« مسيح به آنان كفت: من از كل مجسمه مرغ مى سازم و بر آن مى دمم تا به فرمان خحدا مرغ كردد و كور مادرزاد ومبتلا به 
ل ا ا لو ا 
ذخيره مى كنيد خبر مى دهم. در اين كارها براى شما حجت و نشانه حقانيت من هست اكر اهل ايمان باشيد». اكر مسيح 
رمن عرد وام جناي كحديه عادر ا م سرك نيت 
جنان كه مى فرمايد: (...وَما كان لِرَسُول أن أت بيه إلا بإِذْنِ الله...).(1) «هيج رسولى بدون اذن خدا نمى تواند معجزه اى 
باوودانوندو عن خاله عتترك سيج كارهاي غيى را بواخوه سيك من دعدومي كريد : من بهبودى مى بخشمء. من زنده 
مى كنمء من خبر مى كنم. جنان كه جمله هاى: ابرع أحر» يتك كسك جميفة نتكلغ سكا بر ابى مطلية دلالت :ذارقن. 
اين تنها يوسفء موسىء سليمان و مسيح نيستند كه قدرت غيبى و سلطه مافوق طبيعى داشته اندء بلكه كروهى از ييامبران (”)و 
فرشتكان داراى سلطه غيبى بوده و مى باشند و قرآن از جبرئيل به (شديد القوى )20 و از 


ص : 598 


530 آيه‎ )١18( رعد‎ ]١1[-١ 

؟- [؟] بحث درباره سلطه غيبى بيامبران و اولياى الهى در خور رساله مستقل است و ما به طور كسترده درباره آن در كتاب 
«نيروى معنوى ييامبران») سخن كفته ايم. 

كنذا نجم(017) ابه م6 


فشكا ف نه (والمنوترات مر الككا سبر ست ازور لركنكاذ عرق آذ مدواة امور حياة كرد كان اق هاء اقطان 
ونكهبانان انسان هاء نويسند كان اعمال نابود كنندكان اقوام و ملل عصيان كر و... معرفى شده اند. و هر كسى كه با الفباى 
قرآن آشنايى داشته باشدء مى داند كه فرشتكان داراى قدرت ها و نيروهاى غيبى بوده و آن ها به اذن و اتكاى قدرت خدا 
كارهاى خارق العاده را انجام مى دهند. اكر اعتقاد به سلطه غيبى ملازم با الوهيت طرف باشدء بايد همه اين ها از نظر قرآن 
آلهه معرفى كردند. راه حل همان است كه كفته شدء و اين كه بايد ميان قدرت استقلالى و قدرت اكتسابى فرق قائل شد. 
اعتقاد به قدرت استقلالى در هر موردى مايه شركك استء در حالى كه اعتقاد به قدرت اكتسابى درباره هر عملى» متن توحيد 


است. 


ص : ووع 


.0 نازعات(4/) آيه‎ ]١[-١ 


/. آيا درخواست كارهاى خارق العاده» شرى است؟ 

آيات موضوع 

١..-وَارْرُقُوهُمْ‏ فيها وَاكْسُوهُمْ وَقُولُوا لَهُمْ ولا مَغرُوفا) 

(لسادارة): 7 (وقو القاعة قوق عبادة وكوي ليك حَفَظَهٌ حَتَى إذا جاءً أخدكخ ابوت ادكه خلا ) 
] 


(انعام/21). . (..وَأُوحَئِنا إلى مُوسى إذ اسْتَسقاء قَومهُ أن اضرب بعصاك الْحجر...) 


(اعراف/:18). 6.(...إِنْ كنْتَ جِْتَ بآيه فَاتِ بها إِنْ كُنْت مِنّ الصَادِقينَ) 
(اعراف/8١203).‏ . (...ثُمْ اشتوى عَلَى الَْؤش يُدَيْرٌ الأمر... 

وش لفل ع يكم من الصَماء وَالأُْض...) 

(يونس/١"2).‏ /. (...فيه شفاءٌ للناس...) 


(لحل/83) اول يق الثران عقو شناة ورشفة المز مني ي) 


2 8 
:ع داءة 


(اشراء/85). 5 (ْوَإِذا رضت فهو تشفيق) 


- 


و 2 


(شعراء/60. .٠١‏ (... بكم يأتينى بِعَؤْشها قَبِلَ أَنْ يَأتُونى مُسْلِمِينَ * قال عِفْرِيتٌ مِنَ 


6٠١: ص‎ 


0 


الجنّ أنا آتيكك به قَبِلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مقايك...) 


(نمل /4_'"8. ١١‏ (الَّذِينَ يَحمِلُونٌَ الَْوش وَمَنْ حوله يُمَبْحونٌ بحَمدٍ رَبّهع...) 

(غافر/7). *1.(قالعتثرات أمرا) 

(نازعات/0). 

ترجمه آيات 

١.«به‏ بردكان روزى دهيدء لباسشان ببوشانيد» سخن نيكك به آنان بككوييد». ؟. «اواست مقتدر و مافوق بندكان خود. و براى 
شما نككهبانانى قرار مى دهد تا روزى كه اجل يكى از شما فرا برسد فرستاد كان ما جان او را مى كيرند». . «وقتى قوم موسى 


ازاو طلب آب كردندء به او وحى كرديم كه عصاى خود رابه زمين بزن...). *.«اكر راست مى كويى معجزه اى بياور). 0. ابر 
غفركن قدو مسلط كرديده انرو علقت وا كدير عى كتد: تربكو كست كه كما زا از اسماة وثمين رورس دهلة: /. 


«در عسل براى مردم شفا است». ١.8‏ از قرآن براى مؤمنان شفا و رحمت فرو مى فرستيم). 4. هر موقع بيمار شدم او مرا شفا مى 
دهد). .٠‏ «سليمان كفت كدام يكك از شماها تخت او را بيش از آن كه به حالت تسليم بر من وارد كردند» نزد من مى 


آوريد؟ فردى از كروه جن كفت: من آن را براى تو مى آورم ييش از آن كه از جاى خود برخيزى(مجلس متفرق كردد)...). 


6١٠١ : ص‎ 


١‏ «آنان كه حاملان عرشند و آنها كه در اطراف آن قرار دارند» خدا را ستايش و از هر نقصى تنزيه مى نمايند)». .١7‏ ١س‏ و كند 
به آن هايى كه امور جهان را تدبير مى نمايند)». هر يديده اى طبق قانون «علت و معلول» براى خود علتى دارد كه وجود آن 
بدون آن علت, امكان يذير نيست و در نتيجه هيج يديده اى در جهان بدون علت نمى باشد. كرامات و معجزات اوليا و 
بيامبران نيز بدون علت نيستء منتها علت مادى و طبيعى ندارند. و اين غير آن است كه بككُوييم براى آن ها علتى نيست. اكر 
عصاى موسى به افعى تبديل مى كردد؛ و مرد كان به وسيله مسيح زنده مى شوندء و ماه به وسيله ييامبر اسلام دو نيم مى كردد. 
و سنكك ريزه ها در دست رسول خدا تسبيح مى كويندء و... هيج كدام بى علت نيست. منتها در اين موارد» علت طبيعى و يا 
على تناه كد ماد كر كار تسعة قد ا كه اساسا عل كدازتن كاه سروس كرد كد وركر ابض كارعاى طبيع 


شركك نيستء ولى درخواست كارهاى خارق العاده شركك است. اكنون اين نظريه را بررسى مى كنيم. 
ياسخ 


قرآن مواردى را يادآور مى شود كه در آن از يبامبران و ياافراد ديكر يكك رشته كارهاى خارق العاده اى درخواست شده 


كندمْ مثلا قوم موسى به تصريح قرآن رو به موسى آوردند وازاو 


6٠١7" : ص‎ 


درخؤابتك آك:وبازان كردقة 3 اذ مضبيقه سشكة سال تجات ينذا كعد جنان كدسى قرمادد («:وأوعينا إلى ترس إذ 
اسْتسقاهٌ قَومهُ أن اضرب بصاكك الْحجر...).(1) «وقتى قوم موسى از او طلب آب كردند, به او وحى كرديم كه عصاى خود را 
به زمين بزن...). ممكن است(7) كفته شود كه درخواست خارق العاده از زنده اشكالى ندارد» ولى سخن در درخواست يكك 
جنين كار از مرده است. بديهى است كه ياسخ آن روشن استء زيرا مركك و حيات نمى تواند در عملى كه مطابق با اصل 
توحيد استء تفاوتى ايجاد كند به طورى كهيكى را شرك و ديكرى راعين توحيد قلمداد كند. سليمان تخت بلقيس را مى 
خواهد حضرت سليمان در احضار تخت بلقيس از حاضران در مجلس خود كار خارق العاده را خواست و كفت: ا 
يَأتينى عَوْشها قَبلَ أَنّْ بأثونى تفلمية #فال عِفْرِيتٌ مِنَّ الجن أنا آتيك به قَبلَ أَنّْ َقُومَ مِنْ ممقايكك...). 00 «سليمان كفت: كدام 
يك از شما تخت او را بيش از آن كه به حالت تسليم بر من وارد كردند» نزد من مى آوريد؟ فردى از كروه جن كفت: من 


آن را براى تو مى آورم ييش از آن كه از جاى خود 
ص : 6١7‏ 


١-[١]اعراف(7)‏ آيه .128٠‏ 
"-1[؟]|ر.ءك: سوره بقره» آيه 58 
ركانرذا نمل(77) ايه ال ارخايارة 


برخيزى (مجلس متفرق كردد)...). اكر جنين نظريه اى صحيح باشدء بايد درخواست معجزه در تمام قرون و اعصار از مدعيان 
نبوت» كفر و شرك محسوب شود. زيرا مردم معجزه را كه كار خارق العاده اى بود از مدعى نبوت مى خواستند» نه از خداى 
فرسكله اودو ابن حدية ان سند (...إنْ كنت جِنْتَ بآيه قات بها إِنْ كنْتٌ مِنَ الصَادقِينَ).(1) «اكر راست مى كويى» معجزه 
اى بياور). در صورتى كه تمام ملل جهان براى شناسايى نبى راستين از نبى دروغين از اين راه وارد مى شدند. و ييامبران بيوسته 
تمام ملل جهان را دعوت مى كردند كه بيايند و معجزه آنان را مشاهده كنند و قرآن نيز كفت وكوى ملل رابا مدعيان نبوت» 
درباره درخواست اعجاز يدون انكار كه حاكى از مقبول بودن آن است نقل مى كند. اكر ملتى جستوجو كرانه به حضور 
مسيح برسند و بككويند: اككر در ادعاى خود راست كو هستىء اين نابينا و يا مبتلا به بيمارى بيسى را شفا بده. نه تنها مشركك 
نمى شوندء بلكه در شمار متحريان حقيقت به حساب مى آيند و در اين كار ستوده خواهند شد. حال اككر يس از دركذشت 
حضرت مسيح امت وى از روح ياك او بخواهند كه بيمار ديكر آنان را شفا بخشد, جرا بايد مشرك به حساب آيند. در بحث 


بيش كفتيم كه موت وحيات طرف در شركك و توحيد مؤثر نيست.(21 
ص : 6٠١5‏ 


.,٠١8 آيه‎ )7(فارعا]١[-١‎ 


؟-11] براى آكاهى از معجزات حضرت مسيح به سوره آل عمران آيه 54 و مائده آيه هاى ٠٠١‏ و ٠١١‏ مراجعه فرمايبد. 


خلاصه ياسخ تا اين جا روشن كرديد كه به تصريح قرآن كروهى از بندكان بركزيده خداء داراى قدرت بر انجام امور خارق 
العاده بودند و در مواردى ازاين قدرت استفاده مى كردند وافرادى نيز به آنان مراجعه كرده و درخواست مى كردند كه از 
اين قدرت استفاده كنند. اكر وهابى مى كويد: هيج كس جز خدا بر انجام اين امور قادر نيست» در اين صورت اين آيات بر 
خلاتق: آن كوافن مين دهده كر من كونلة روات كارف از ابن طؤيق شركك افنت» زا سليمان و ذيكران درخواشست 
كرذكن اكرفئ' كوايد: ووخحواسثة حاحت از اوليا به طور خارق العاده ملازم با اعتقاد به سلطه غيبى آنان استء ياسخ آن در 
يكى از بخش هاى كذشته بيان كرديد و كفته شد كه اعتقاد به سلطه غيبى بر دو نوع است: يكى عين توحيد و ديكرى مايه 
كر كك إميت ١‏ كرام كرون درخواست كرامات از اولياى زنده بى اشكال است نه از افراد در كذشته. ياسخ آن همان است كه 
كفي شذةموت وحيات ملاكة شير ككاو تواحيد نبست. اكرمى كويد #درخواست شفاى بيمار ىو ادا كين ان طريق غير عادئ: 
درخواست كار هذا ازغر هذا اسحة در كدشته نان شك كداملا كنا شر كف ةارع اسن كه سعول زاحداو نا ميذ] كارهائ 
خدايى بدانيم. و درخواست كار غير طبيعى» درخواست كار خدايى از غير خدا نيستء زيرا ميزان كار خدايى اين نيست كه از 
حدود قوانين عادى برتر باشد تا جنين درخواست هاء درخواست كار او از بنده او باشدء بلكه ميزان كار خدايى اين است كه 
فاعل در انجام آن مستقل باشد. و اكر فاعلى كارى به اتكاى نيروى الهى انجام دهد درخواست جنين كارى» درخواست كار 


خدا از غير خدا نيست» خواه كار عادى باشد خواه كار غير عادى. براى تكميل مطلبء درباره درخواست شفا از بندكان 


6٠06: ص‎ 


بحث مى كنيم. كاهى تصور مى شود كه درخواست شفا از اوليا و كارهاى مشابه آن» درخواست كار خدايى از غير خدا است 
ودر كذشته يادآور شديم كه درخواست كار خدايى از غير وى» مايه شركك و دوبينى استء زيرا در اين صورت مسئول را 
مبدأ كارهاى الهى دانسته ايم , د رحالى كه قرآن مى فرمايد: (وَإِذا مَرِضتٌ فَهُوَ يَنَّْفِين).(1١)‏ «هر موقع بيمار شدم او مرا شفا 
مى دهد). مع الوصف جكونه مى كوييم:اى ييامبر خدا! بيمارم را شفا بده. و هم جنين است تمام درخواست هايى كه جنبه 
خارق العاده دارد. ياسخ اين كروه كارهاى الهى را از كارهاى بشرى باز نشناخته اند و تصور كرده اند كه هر كارى كه از 
مجراى طبيعى بيرون باشده نام آن را بايد كار الهى كذارد و هر كارى جنبه طبيعى وعلت مادى دارد» آن را بايد كارى بشرى 
دانست. اين كروه نخواسته اند و يا نتوانسته اند ميزان كار الهى را از غير الهى باز شناسند. و هركز ميزان در كارهاى بشرى و 
الهى. عادى و غير عادى بودن نيست و كرنه بايد كارهاى مرتاضان را كار الهى ناميد و همه آن ها را «آلهه) دانست, بلكه 
ميزان در كارهاى خدايى همان است كه در كذشته بيان كرديم و آن اين كه: عاملى كه در كار خود متكى به نفس بوده واز 


غير خود استمداد نكيرد» كار جنين فردى كار الهى استء ولى عاملى كه كار خود را در يرتو قدرت 


6١٠8 : ص‎ 


,/٠١ آيه‎ )١2(ءارعش‎ ]١[-١ 


خدايى انجام دهدء كا راو كار غير الهى استء. خواه جنبه عادى داشته باشدء يا از قلمرو عادت بيرون باشد. بشر در انجام هر 
عملى» خواه عادى باشد خواه خارج از قلمرو عادت و قوانين طبيعت» متكى به خدا بوده وازقدرت او استمداد مى كند وهر 
كارى را كه انجام مى دهده در يرتو نيرويى انجام مى دهد كه از خدا كرفته است. در اين صورت داشتن جنين قدرت وهم 
جنين اعمال آن در انجام مقاصد و يا درخواست اعمال آن هيج كدام نمى تواند مايه شرك كردند» زيرا در همه مراحل مى 
كوييم خداوند اين قدرت و اذن را به او داده كه از آن بهره بكيرد. استاد بزركوارء حضرت آيت الله العظمى امام 
خميك (رحمة اللة) دوياره بازشتاسى كاز دا داز غير حعداين حيو فين كريد: كار دان عباوت ان كارك ابنت كه فاغل 
ندوق دخالث غير غود يدون استمداد از قوه ذيكريه كاز خود: صووت دهدربه غبارتث ديكر كا رغدابى آن است كهفاغل 
آن مستقل و بى نياز از ديكرى باشدء درحالى كه كارهاى غير خدايى درست نقطه مقابل اين است. خداوند جهان خلق مى 
كندء روزى مى دهدء صحت و شفا مى بخشدء, كارهاى او بدون استمداد از قوه ديكر صورت مى يذيرد و هيج كس در 
كارهاى او دخالتى نه كلى و نه جزئى ندارد» و قدرت وقوه او مكتسب از ديككرى نيستء ولى غير خخدا اكر كارى انجام دهد 
جه عادى و آسان, و جه غير عادى و مشكلء قوه او از خود او نيستء با قدرت خود آن را انجام نمى دهد.(1) به عبارت روشن 


تر: ه ركاه براى موجودى از نظر وجود يا تأثير» استقلالى 


6١317: ص‎ 


6١ كشف اسرارء» ص‎ ]١[1-١ 


قائل شويمء از جاده توحيد منحرف خواهيم شدء زيرا اعتقاد به استقلال جيزى در اصل هستىء مساوى با بى نيازى او در هستى 
او خنداامى باشده وين ومودى عد عفدا كه دن سس ديرق ثياق تنذاره: ووتجوة اوسريوط يه خوة اوسة» فرد ديكرى 
نخواهد بود. هم جنين اككر وجود او را مخلوق خخدا بدانيم؛ ولى معتقد شويم كه امور جهان و يا امور بند كان به او تفويض و 
واككذار شده و او در تدبير آن ها از خود استقلال دارد» دراين مورد نيز مشركك خواهيم بود. در دوران جاهليت و هنكام طلوع 
اسلام؛ عقيده بسيارى از مشركان همين بود.آنان معتقد بودند كه فرشتكان و يا ستاركان كه مخلوق هستند مدبر جهان 
بوده(1١)و‏ يالا-اقل قسمتى از كارهاى خدايى,ْ مانند شفاعت و مغفرت به آن ها واكذار شده است و آن ها در اين كارها 
استقلال كامل دارند. كروه معتزله كه انسان را از نظر هستى مخلوق خدا مى دانند ولى در مقام تأثير و انجام كار براى او 
استقلال قائلند» اكر در سخن خود دقت كافى نمايند» خواهند ديد كه جنين عقيده اى يكك نوع شرركك خفى است كه از آن 
غفلت دارند هر جند به كونه شرك مشركان نمى باشند. تفاوت اين دو نوع شركك بسيار روشن است: يكى مدعى استقلال در 


تدبير امور جهان و كارهاى الهى است و ديكرى مدعى استقلال انسان در كارهاى خود. 
سؤالى از ابن قيميه 
نيست» شركك است» 


6١08: ص‎ 


فرستند» كمكك مى خواهيم» كمكك مى كنندء و او با اين عقيده! بت هبل را همراه خود به مكه آورد.٠‏ سيره ابن هشامء» ج ١‏ ص 
اا 


جيست؟ آيا مقصود اين است كه كسى از ارواح مقدس اوليا وييامبران» حاجتى درخواست كند و آنان را در انجام اين كار 
متكى به خويش بداند» در اين صورت درخواست كننده با اين عملء آنان را عبادت كرده استء اكر مقصود اين باشد بايد 
بككوييم كه سخنى است صحيح, ولى هيج مسلمانى با جنين انديشه و فكر و با جنين اذعان و اعتقادى از اولياى الهى جيزى نمى 
خواهد. شما برويد سراسر جهان اسلام را كه براى اولياى الهى احترام قائل هستند و مشاهد و مقابر و آثار آنان را محترم مى 
شمارند سير كنيد و از آنان بيرسيد و بككويبد: مقصود شما از درخواست حاجت از اولياى الهى جيست؟ به شما قول مى دهم 
كه آنان با اختلاف مراتبى كه در دركك مقامات اولياى الهى دارند» يكى از دو ياسخ زير را خواهند كفت: .١‏ مى كويند مى 
خواهيم روح مقدسء ولي الهى دعا كند كه خدا فرزند ما را شفا دهد» قرض ما را ادا نمايد و ... هم جنان كه در حال حيات از 
حضرتش جنين درخواستى مى كردند. .١‏ آن كروه كه آكاهى بيش ترى از مقام والاى ولايت دارند» مى كويند: اولياى الهى 
بر اثر ييمودن راه عبوديت وبندكى از طرف خداوند» كمالات و قدرت ها و الطافى به آنان افاضه مى شود كه به اذن خدا مى 
توانند در جهان و انسان طبق مصالحى تصرف كنند. هم جنان كه حضرت مسيح و آصف برخيا و سليمان تصرفاتى مى كردندء 
ازاين جهت مى خواهيم ازاين قدرت و نيروى روحى استفاده كنند و به اذن خداوند بيمار ما را شفا بخشند» كم شده را باز 
كردانند» دين ما را ادا كنند و... به همان كونه كه اين درخواست ها را از اين بندكان والا مقام» در حال حيات مى كرديم. اين 


دو نوع تفسير براى توسلات مسلمانان جهان وجود دارد و هيج فرد با 


ص :6:04 


ايمان و مسلمان آكاهى نظر سوم را كه وهابى طالب آن استء بازكو نمى كند. اين كه ولي الهى در حال حيات و ممات مبدأ 
كارهاى غير عادى ككردد و در كار خود از قدرت الهى استفاده كندء نه تنها شركك نيستء بلكه اعتقاد به آن, لازمه اعتقاد به 
مقامات والاى اولياى الهى است. در اين جا سؤالى باقى مى ماند و آن اين كه: اكر اولياى الهى به اذن خدا قدرت بر شفا دادن 
بيماران دارند» يس جرا خداوند شفاى بيماران را به خود مختص مى كند و مى فرمايد: (وَإِذا مَرِضَتٌ فَهُوَ يَشْفِين). اكنونا ين 


مطلب را توضيح مى دهيم. 
جهان آفرينشء جهان سازمان يافته است 


شكى نيست كه جهان آفرينشء» جهان سازمان يافته و به اصطلاح «سيستماتيكك» است و تمام يديده ها و جريان هاى خلقت از 
علل و اسبابى سرجشمه مى كيرد كه خود آن ها مخلوق و معلول خدا مى باشند. از آن جا كه اين عوامل و عللء» بالذات فاقد 
هر نوع كمال و هستى مى باشند و در يرتو قدرت خدا هستى يذيرفته و قدرت و نيرويى بيدا كرده اندء (از اين جهت) مى توان 
افعال وآثار آن ها را به خود خدا نيز نسبت داد. كارمندان يكك مؤسسه تجارى كه زير نظر يكك رئيس كار مى كنند و در تمام 
جهات از او الهام مى كيرند» اكر كارى را مطابق دستور او انجام دهند» در واقع كار خود رئيس استء زيرا فرض اين است كه 
حركات وسكتات آثان به.:وستوز وفرمان اوست :و اكر او ثمى كفث» هركر كارع صووت تفن يذيرقة: ابن مكال هرحنديا 


مورد ما فرسنكك ها فاصله دارد» ولى به كونه اى مى تواند به موضوع بحث. روشنى بخشد. 


6٠١ : ص‎ 


قث سحي يران جيان شي عدورالن و عرق سن كلذه انعا عدن ترنابدة [لالقذثراث أخر اللخ سر كتدية آذ حا كد 
فرمايد: (الَذِينَ بَحْملونَ الّعَوش وَمَنْ حَولّه يُسبَحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ...).10) «آنان كه حاملان عرشند و آن ها كه در اطراف آن قرار 
دارند خدا را ستايش و از هر نقصى تنزيه مى نمايند). قرآن مجيد براى صيانت بشر از خخطا و خختطرء حافظان و نكهبانانى را 
معرفى مى كند و مى فرمايد: (وَهُوَ الْقَاهرٌ فَوْقَ عِبِادِهِ وَيُرْسِل عَلَتِكمْ حَفَطَه حَنّى إذا جاء أحدكمُ الموت تَوَفتَهُ وُسّلمنا...).00) «او 
اث معدو وعاقوق بند كان فده و برا سما تكهباناتى قرار هن هد نا رووئ كه اجل يكى ال هما فرا برسد فرسداد كان ما 
جان او را مى كيرند». ازاين آيات وهم جنين آيات ديكر استفاده مى شود كه كارهاى الهى يدون اسباب و عوامل آ كاه 
مانند فرشتكان و يا ناآكاه. مانند عوامل طبيعى انجام نمى كيرد. 


6١١ : ص‎ 


.0 نازعات(7/9) آيه‎ ]١[-١ 
؟-[؟] غافر (60) آيه ل.‎ 
انعام(2) آيه اع,.‎ ]”[ -* 


در برابر اين آيات» آيات ديكرى است كه تمام امور جارى در جهان خلقت رااز آفريدن و روزى دادن» و خلقت و تدبير امور 
آفرينش از آن خدا مى داند,مٌْ يعنى تنها خدا مدبر جهان آفرينش معرفى شده و تدبير جهان آفرينش» فعل حق معرفى شده 
اميك انعا كدي قرعا ند 01م اشرتوى عَلَى الْعَؤْش يديك الأفر...).(1) ابر عرش قدرت مسلط كرديده؛ امور خلقت را تدبير 
مى كند). راه جمع ميان اين دو كروه از آيات كه در قرآن نظاير فراوانى دارد» همان است كه كفته شد: فعل واحدى به نام 
«تدبير)ٌ در حالى كه كار فرشتكان و ديكر نيروهاى كمارده شده به جهان آفرينش استء كار خدا نيز مى باشد. اكر آنان كار 
تدبير را به طور مباشرت انجام مى دهند خداوند به طور سبب انككيزى با آفريدن اين عوامل و اعطاى قدرت به انجام آن مى 
يردازد. بنابر اين صحيح است كه كفته شود: فرشتكان مدبر جهان آفرينش مى باشند و در عين حال خدا نيز مدبر مى باشدء 
بلكه مدبر واقعى وحقيقى اوست و ديكر عوامل به دستور و فرمان او به كار تدبير مى يردازندم به عبارت ديكر از آن جا كه 
اين عوامل و اسباب آكاه و يا نا آكاه در وجود و تأثير و كيفيت كار استقلال از خود ندارند و همككى به اذن الهى و فرمان او 
مشغول كار بوده و انجام وظيفه مى كنندء قهراً كار آن ها كار خدا است و استناد فعل به خدا بدون شائبه مجاز صحيح مى 
باشد. ما آن كاه مشرك مى شويم كه براى اين عوامل» استقلالى در وجود ويا در تأثير و خلاصه يكك نوع خودمختارى در 


كار و برنامه آنان قائل شويم؛ هم جنان كه بت يرستان عرب فرشتكان و يا ستاركان و يا ديوها را اين جنين مى ينداشتند. 
ص : 6١١‏ 


ازا ين بيانءبابى از معارف به روى انسان باز مى كردد و مشكلات بسيارى از آيات برطرف مى شود مثلاً قرآن با تأكيد تمام» 
خدا را يكتا رازق بندكان معرفى مى كند و مى فرمايد: (قل مَنْ يَوزْقَكمْ مِنَ السّماءِ وَالأزض).(1) «بكو: كيست كه شما رااز 
آسمان و زمين روزى مى دهدء. با تمام تأكيدى كه قرآن در اين باره در آيات متعددى دارد؛ در آيه اى همين فعل را به 
بندكان خود نيز نسبت مى دهد و مى كويد: (..وَارْرْقَوهُمْ فيها وَاكسُوهُمْ وَقولوا لَهُمْ قولا مَعْرُوفا).(1) «به بردكان روزى دهيد. 
لباسشان يوشانيد» سكن نيكك يه آثان بكوييدة. اين ثنها موردى ثيستث كه عداوثل» فعل غنود رايه ديكران تيز سبك مى دهدة 
بلكه ميراندن» شفاعت»ء 1 كاهى از غيب» هدايت و ...20 كه به تصريح آيات قرآن از افعال اختصاصى خداستء در مواردى به 
فرشتكان و يبامبران و ديكر بندكان نيز نسبت داده است. و مفاد مجموع آيات يكى است و آن اين كه: افعال ياد شده به طور 
استقلال از آن خداست و به طور غير مستقل و به اذن و اجازه خدا از آن بندكان اوست. از اين بيان مفاد آيه (وَإذا مَرِضَتٌ فَهُوَ 
يَشْفِين) نيز روشن كرديد. و هركز منافات ندارد كه هم خدا شافى باشد وهم ييامبر و اولياى او» زيرا در اين جا يكك فعل 
(شفا) بيش نيست. اين فعل به كونه افاضى» مستند به خدا است و به 


61١7 : ص‎ 
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]!1[-١‏ نساء (6) آيه ه. 


9-["] ر.كك: همين كتاب» بخش توحيد در ربوبيت. 


كونه سببى منسوب به ييامبر و امام است.و درحقيقت» شافى حقيقى و واقعى او است. او به اولياى كرامى خود جنين قدرت و 
نيرويى بخشيده وبه آنان اذن داده است كه در موارد مخصوصىء از اين قدرت معنوى و نيروى الهى بهره كيرند. قرآن در 
حالى كه خدا را شافيواقعى معرفى مى كندء در عين حال؛» عسل را شفابخش مى داند و درباره آن مى فرمايد: (...فيه شفاءٌ 
للناس...).(1) «در عسل براى مردم شفا است». و نيز مى فرمايد: (وَرل مِنَ الْمَرآن ما هو شدفاءٌ وَرَحْمَه لومي م ازقرآن 
براى مؤمنان شفا و رحمت فرو مى فرستيم». راه جمع ميان اين دو دسته از آيات همان است كه كفته شد و آن اين كه: يكك 
فعل به كونه اى به خدا و به كونه ديكر به اسبابى كه او آفريده و به آن ها قدرت بخشيده استء» نسبت داده مى شود. در اين 
صورت درخواست شفا از اولياى الهى با توجه به اين اصل» بدون كوجكك ترين دغدغه اى جايز و مشروع بوده وبا اصول 
يكتان سني كاملة موائق م باقئدة روا هدقف 3 درخوانيك هنذا از اولباه نسات اعشاف ي«وسوه شتفادر عا واداروفاق كاهن 
و شيميايى است. منتها شفابخشى عسل و دارو به طور خودكار و خارج از اراده و اختيار آن استء در حالى كه شفا بخشى 


6١5 : ص‎ 


[1] تحل )١8(‏ ايد وغ 


دا اذ قدوس كدع) نذن سيان وانيالاه سك ابتعقادم كله راذنا العار شاقن صوق ارد جارس مقا تحفن عياف طون 2ه 
حضرت مسيح به اذن الهى و قدرت مكتسب از او بيماران صعب العلاج را بهبودى مى بخشيد. هركز يكك جنين درخواست را 
نمى توان شركك خواند. آرى» مى توان در اصل موضوع بحث و كفتوكو كرد كه آيا خدا جنين قدرتى را در اختيار ولىّ خود 
نهاده است يا نه» ولى آن جه كه فعا براى ما مطرح است» موضوع شركك و توحيد است نه قدرت هاى اولياى الهىء بلكه در 


اين مورد در جاى ديككر بحث خواهيم كرد. 


6١6 : ص‎ 


.يا درخواست شفاعت» شرك در عبادت است؟ 
آبات موضوع 


.١‏ (إيَاك نَعْبدُ وَإِيَاك كن :تدارا # نزي ذا الل يَشْفَعٌ عِنْدَهُ إلا بِإذْنه...) (بقره/280). ". (...وَمَا اللَضْرٌ إلا مِنْ عِنْدِ الله 
ايز 0 (آلعمران/072). 6 (...وَتَعَاوَنُوا عَلَى البرٌ وَالتَفُوى...) (مائده/3). 0.(وَاسْتَعِينُوا بالصَِّروَالصّلاه...)(بقره/68) . ء. 


): .ون اش شتنصروكم فى الدٌّين فعلْيِكمٌ اندر ) (انفال/7/7). /7. اسعلترة دن فزن لاسا ليت بق و اقل راف درل 
ذقنا ماسلة الل لوقع نابعال اكيت أذ تك ونح تنان] مق رد (اسرادية/قاح ا رما فك تر كيز 


له اس 


5 


وي ..) (كهف/48). .٠١‏ قلْ من ذا لذ يغ مكغ من الل إنْ أراد بكم شوم أ و أزاك كو وهف ولاجولوة ليون ذون 
الله وَلياً وَلِا تصيراً) (احزاب/17). .١١‏ (يا أَنهَا النَاسٌ م كم الْفقراءإلَى الله وَاللَه هو الْقيى الحميد)(فاطر/8١).‏ 


6١8 : ص‎ 


و 


7 (قَلُ للَهِ الشَفاعَهُ جمِيعاً...)(زمر/6). 1. (وَكَمْ مِنْ ملكك فِى السّماواتٍ لا تُعْنى شَفاعَتهُمْ شَيْ 


نشاء وَيَوْضى )(نجم /19). 
ترجمه آيات 


.١‏ «فقط تورامى يرستيم واز تو يارى مى جوييم). ". «كيست كه نزد خدا شفاعت كند جز به اذن او». ". «نصرت»ء فقط از 
جانب خداى توانا و حكيم است). ؟. «در كارهاى نيكك و يرهيز كارى به همديكر كمكك كنيدا. 8.«از صبر و بردبارى وتماز 
كفكف بكبرية): 2 ذاكر مسلعانان غير مهاجر از شما سلماتان مهاج فمكك طليدتد آثان را يارى كنيد 7 (موجوداتي :را ف 
يرستند كه به آن ها زيان و سودى نمى رسانند. و مى كويند كه آن ها شفيعان ما در نزد خدا هستندا. 4 «شايد برورد كارت تو 
را به مقام شايسته اى بر كزيند). 4. «آن جه را يرورد كارم به من تمكن داده است بهتر است شما مرا (در ساختن سد) يارى 
كتيداد 1٠6‏ (يكوة كر دا ذوباره شما اراده عذات كند كبست كه شها را از غذات :او عفظ كند ويا اكر ازاده وحمت تمايد 
(كيست كه مانع كردد) در اين موقع براى خود جز خدا ولى و ناصرى نمى يابند). ١‏ ١اى‏ مردم! شما به سوى خدا محتاج 
فيك وعداوند بن لبان وسعوده اشنكم: ١‏ بوكر براق عدا امت صق اقاعك ىن 1 وعقدن الرشدكان ذو اسفان هيحد كه 


شفاعت آنان از جيزى بى نياز نمى كند مكر آن كاه كه خداوند در باره هر كس كه بخواهد اذن دهد و راضى كردد). 


6١17 : ص‎ 


شكى نمت تنام ةوسق مطاق عراست كدشهه بر يرهان عقلى كه يز ابق كراعن م دهده اباك أقراتى شدي أن شاهك 
هن بالك ؟ تاقد زرفل لله النقاكة كيدا :اققتاه كرح ان كما ابه نيل لامكو ا تر يه ايخ اضدا اكور فى الوذ كدة 
آيات ديكرى دلالت دارند كه خداوند اجازه داده است كروهى از اين حق استفاده كنند و تحت شرايط خاصى شفاعت 
نمايند. حتى در برخى از آياتء نام برخى از شفيعان نيز برده شده استإ مانند: (وَكم مِنْ ملك فى السّماواتٍ لا تُغْنى سَفاعَتُهُمْ 
كبا الذي بقن نيا ذة الله لة بعاة وردفبى 10ل قدو فرشدكان در أسمان سكي كد كناف آثان وتسور ب قان نس 
كند مككر آن كاه كه خداوند در باره هر كس كه بخواهد اذن دهد و راضى كردد). ييامبر كرامى طبق تصريح قرآن داراى 
مقام محمودى (نقاء سإسيفة)انية» الجا كدض تابد (حنن_ اذ يفتك ربك 2 قفر د )181 اشايذ يرؤرد كارت تووا 


به مقام شايسته اى بر كزيند). 
ص :018 
1ت[ ا]زيورة) اعم 


؟-[1] نجم (81) آيه 12. 
]3ر11 اق 


مفسران اسلامى به حكم روايات مى كويند كه مقصود از مقام محمود. همان مقام شفاعت است و خداوند جنين مقامى را به 
و اناده ]نتف ارق كا اماك فرق ةساض النداان فقن : لست مسد دن ال انيف هك كسس ا خودي كد هويا داران 
مقام شفاعت است درخواست شفاعت كند: مثلا بكويد:اى ييامبر خدا! در حقٌّ من شفاعت كن. آيا جنين درخواست شركك 
است يانه؟ آيا سودى دارد يا بى فايده است؟ بحث درباره سودمند بودن جنين درخواست از قلمرو كفتار ما بيرون است. ما 
فعللاً در صدد شناسايى مرزهاى توحيد شرك هستيم» نه شناسايى مفيد بودن ويا نبودن عمل و كارى. با توجه به ميزان توحيد 
و شرك كه در بخش هاى كذشته به روشنى مطرح كرديدء حكم جنين درخواستى روشن است. كسى كه از او درخواست 
شفاعت مى كنيمء اكر او را «اله» و خداى كوجكك بدانيم و معتقد كرديم كه او و امثال او مالكان مقام شفاعت مى باشند و 
خدا اين حق را به آن ها تفويض كرهده و درباره هركس كه بخواهند شفاعت مى كنند بى آن كه نياز به اذن واجازه خدا 
داشته باشند» به طور قطع جنين درخواستى» يرستش آنان بوده و درخواست كننده مشركك خواهد بود» زيرا شفاعت از كارهاى 
مقام ربوبى و الهى استء و درخواست كار الهى از ديكرى شرك خواهد بود. اما اكر آنان را مخلوق محدود خدا بدانيم كه با 
اذن و اجازه خاص خدا درباره كروهى مى توانند شفاعت كنند سيس با توجه به اين قيد و شرط از آن ها درخواست شفاعت 


نماييم» به طور مسلم يكك جنين درخواست با درخواست كار عادى فرق نكرده و عمل از مرز توحيد بيرون نخواهد رفت. 


6١9: ص‎ 


تصوّر اين كه عمل ما(درخواست شفاعت از اولياى الهى) از نظر ظاهر شبيه عمل مش ركان است كه از بت هاى خود 
درخواست شفاعت مى كردند» تصور بى يايه استء زيرا شباهت ظاهرى ميزان داورى نيستء بلكه يايه داورى» قصد 
درخواست كننده و كيفيت اعتقاد او درباره شفاعت كننده است و نحوه اعتقاد يكك فرد موحد درباره اولياى خدا با شيوه اعتقاد 
يكك مشرك درباره بت ها كاملا متفاوت است. مع الوصف حجككونه اين دو درخواست به هم مقايسه مى شود. اكر يايه داورى. 
شاهك ظاهرى ماد رابك طواق وك قور كانه كل اسك كارف بر حدر الأسوة و سس ينان يفا وعروه عايد نر كه كروقدة 


زيرا اين كونه اعمال در ظاهر با اعمال مشركان تفاوتى ندارد. 
وهابى ها و درخواست شفاعت 


كروه وهابى درخواست شفاعت رااز اولياى الهى مطلقا شركك مى دانند و مى كويند: علت اين كه قرآن كروه بت يرست را 
مشرككث خوانده استء اين است كه آنان در برابر بت ها به ناله و زارى يرداخته واز آنان درخواست شفاعت مى كردند. جنان 
كه مى فرمايد: (وَيَعْوّدُونَ مِنْ دون اللّهِ ما لا يَضْ وُهُمْ وَلا يَنْفَعُهُمْ وَيَقَولُونَ هؤلاءِ شمَعاونا عِنْدَ اللّه...).(1) «موجوداتى را مى 
يرشفيدك كيه أن ها زباث وسودى تمن رسافد. وعى كريتكد كه أن ها شفعان مدن ترد عدا مسد اير اي شفاعت كردن 


ص : ارده 


.18 آيه‎ )٠١(سنوي‎ ]١[-١ 


جايز و مشروع نيست. از اين استدلال مى توان دو جواب كفت: .١‏ اين آيه هركز كوجكك ترين دلالتى بر مقصود آنان ندارد و 
اكر قرآن افراد ياد شده را مشركك مى داندء نه از اين نظر است كه از بت ها طلب شفاعت مى كردند» بلكه علت مشركك بودن 
آنان اين است كه آن ها را مى يرستيدند تا سرانجام آنان را شفاعت كنند. توضيح اين كه كروه بت يرست دو كار را انجام 
مى دادند: الف. بت ها را متنفذان دركاه الهى مى دانستند و تصور مى كردند كه از طريق عبادت و يرستش آن ها مى توانئد 
وَفََايِك آثآن جلي كتهد جد اوتند ابوعسصفيقة رادو همات ايديا مله هاف ردان كرذة أسة:(ويعدوة يخ أذوق اللدسا لا 
يَف وّهُمْ وَلا يَنْفَعُهُمْ) از اين جهت آنان مشرك بودند. ب. جشم اميد به آن ها دوخته و طلب شفاعت مى كردند. خداوند اين 
عقرترك اننا مجماله وين جلاة رودو وه اسك ا(وكتر لو افولا د مهار نا عند اللداراندقك دوتساين سيق انع ك4 اناف وار وا كفا 
دو كار انجام مى دادند روشن مى كردد كه علت مشرك بودن آن هاء همان يرستش بت ها بوده است نه شفاعت خواهى از 
آنان. اكر شفاعت خواهى از بت ها در حقيقت» يرستش آن ها بود ديكر دليل ندارد كه علاوه بر جمله (ويَعْبْدُونَ...)جمله اى 
مانند: (وَيَقُولُونَ...) را بياورد. از اين كه در آيه دو جمله به يكديكر عطف شده. حاكى از اين است كه موضوع يرستش بت 
فافعين :از بمشكله شتفاعت) اناو ترواده اسث : يرمتعقي نك اها تشانه شر كك و دو كائة وسقى اسع دوسيالى كد شفاعت شواهن :اذ 
سنكك و 


65١ : ص‎ 


جوبء عمل احمقانه و دور از منطق و علم به شمار مى رود. هركز اين آيه دلالت ندارد كه شفاعت خواهى ازبت ها يرستش 
آن هاست ا جهرسد كهشفاعت خواهى ان اؤلياي حى وعزيزان دروكا وى تشاته برسعقن انها باشد: 3 كذشقة أن ايو 
ميان شفاعت خواهى ما و شفاعت خواهى بت يرستان فرق روشنى وجود داردمٌ آنان بت ها را مالكان مقام شفاعت مى 
دانستند؛ به اين معنا كه هر طورى و درباره هركس بخواهند مى توانند شفاعت كنند. و با اعتقاد به جنين مالكيت كه يكك نوع 
اعتقاد به الوهيت است» درخواست شفاعت» شرك محسوب خواهد شد. و لذا قرآن در مقام انتقاد از اين عقيده مى فرمايد: 
(قل لله السَفاعَهُ جمِيعاً...).(1) ١‏ بكو: براى خدا است حقٌّ شفاعت». در صورتى كه مسلمانان درباره اولياى خود به جنين مقام و 
بالك مسقة سه وبيوسته كب و.ووق آليه ياد اد ه وين ا زنزعة مى كد :افق ذا الذى يذ عننة الأراذن) 01 
«كيست كه نزد خدا شفاعت كند جز به اذن او). با اين تفاوت بارزء مقايسه اين دو با هم بسيار دور از انصاف است. اكنون كه 
مسئله شفاعت خواهى روشن كرديد. لازم است مقدارى درباره كمكك خواهى از اوليا نيز بحث بنماييم هر جند همه اين فصول 


و بحث ها يكك نوع تجزيه و تحليل دارند. وعلت جدا كردن بحث ها براى توضيح بيش تر است. 


67١ : ص‎ 


.88 زمر(9”) آيه‎ ]١1[-١ 


؟-[3؟] بقره(1)آيه 500. 


آيا كمك خواهى از غير خدا» شرك است؟ 


دلايل عقلى كواهى مى دهند كه همه شئون ممكن از وجود و هستى و قدرت و نيروى آنء از جانب خدا است. همان طور كه 
ممكن در وجود خود به خدا نياز دارد» هم جنين در انجام عمل و كار خود ازقدرت خدا بى نياز نيست. درست است كه 
انسان در كار و كردار خود مختار و آزاد استء ولى او هركارى را انجام دهدء در يرتو قدرتى است كه هر لحظه از جانب خدا 
به وى مى رسد و اكر يكك لحظه فيض الهى قطع كرددء او به انجام كارى قادر نخواهد بود. اين تنها انسان نيست كه در اصل 
هستى و انجام كار بى نياز از خدا نيستء بلكه تمام اسباب و عوامل طبيعى در اصل هستى و انجام هر عملى به خدا نيازمند 
بوده. واكر مدد حق و كمكك هاى او يكك لحظه قطع كرددء عوامل طبيعى قادر بر انجام كار خود نخواهند بود. بنابر اين در 
صفحه هستى» يكك مؤثر و بى نياز حقيقى بيش نداريم و آن ذات اقدس خدا است كه خود و مخلوقات خود را در قرآن جنين 
توصت فى كتزون) انها الثانك َم الْفعراءإِلَى الله وَاللهُ هو التي الحميد) 


ص : 677 


قدرت و نيرو داشته باشد. باز به خدا نيازمند بوده و بدون قدرت او نمى تواند كارى انجام دهد. از اد بن بيان روشن مى كردد 
كه در صفحه وجودء يكك معين و كمكك كننده حقيقى ب تناح وا ل ا 
دوذاتكا ديق الى توال كاري صووت وما سكا كندهي برجودق الى لزنه ماع از اقوة اراد خيذاى لفن كردفه ] 


ذير و آيات مقشنابة آنييان كر ابم حقيقت فى باشد: ا شا سه 
وَلا يَحَدُونَ لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله وَِيَا ولا ئَصّيراً).(1) «بككو: اككر خدا درباره شما اراده عذاب كندء كيست كه شما را از عذاب او 


حفظ كند ويا اككر اراده رحمت نمايد (كيست كه مانع كردد) در اين موقع براى خود جز خدا ولى و ناصرى نمى يابندا. 
استعانت از غير خدا 


استعانت از غير خدا به دو صورت ممكن است: .١‏ از عاملى خواه طبيعى و خواه غير طبيعى» از اين نظر كمكك مى خواهيم كه 
ذات و فعل او متعلق به خدا بوده و اواين اثر را به آن داده است كه در مواردى مشكلات بندكان را مرتفع سازد. ودر حقيقت 
يكك جنين كمكك خواهى از غير خدا منفكك و جدا از استعانت از خدا نيستء زيرا او است كه آن قدرت را به آن بخشيده 
است وهر لحظه اى بخواهد آن را باز مى ستاند. اكر كشاورز موحد و خداشناسء از آفتاب و آب و شخم زمين و 


كودشمياق كمكت مى كيردة:وو حقيقت از خذا استمداد مى كند» ؤيرا اوست 


ص : 8075 


21[ 1] اضرا اد ا 


كه به اين عوامل قدرت و نيرو بخشيده است كه مى توانند دانه ها را يرورش دهند و به حد كمال برسانئند. ؟. از انسان وو يا 
عامل طبيعى كمكك بطلبيم و او را در وجود و هستى و يا لا اقل در ايجاد و كمكك كردنء مستقل انديشيده و بى نياز از خدا 
بدانيم و معتقد كرديم كه او بدون استمداد از قدرت خداوند و بدون اتكا به او و بدون اذن و اجازه وىء» مى تواند ما را يارى 
كند و سرنوشت ما در دست اوست و كار ما به او سيرده شده است. يكك جنين استعانت» شركك بوده و با آياتى كه استعانت را 
به ذات اقدس خدا منحصر مى سازند» مخالف است. مؤلف «المنار») در بيان اين حقيقت دجار اشتباه شده وتصور كرده است 
كه مرز توحيد اين است كه در تحصيل مقاصد خود در درجه نخست از قوه وقدرت خود واز مساعدت يكديكر استفاده 
كنيم و باقى مانده كار را به خداوند قادر واكذار نماييم و از او بخواهيم كه كار ما را به ثمر برساند.(1) زيرا درست است كه 
ما بايد از قوه و قدرت خود و به اصطلاح از عوامل طبيعى و مادى حداكثر بهره بردارى را بكنيم» ولى بايد در كيفيت بهره 
بردارى متوجه باشيم كه اين عوامل از خود استقلال و اصالتى 


ص : 070 
]١[-١‏ شيخ محمد عبده در تفسير (إِيَاك تَسْتّعين) اين جنين مى كويد: يجب علينا أن نقوم بما فى استطاعتنا من ذلك و نبذل 


من اتقان أعمالنا كلّ ما نستطيع من حول وقوّه و أن نتعاون و يساعد بعضنا بعضاً على ذلكك و نفوض الأمر فيما وراء كسبنا إلى 
القادر على كل شىء ونلجأ إليه وحده و نطلب المعونه للعمل و الموصل لثمرته منه سبحانه دون سواه (المنار. ج ١‏ ص 88). 


ندارند» زيرا در غير اين صورت كام از مرز توحيد فراتر خواهيم نهاد. حالا اكر كسى معتقد كردد كه علاوه بر اين قوا و نيرو 
كه در اختيار ما هستء يكك رشته علل غير طبيعى داريم كه به اذن خدا مى توانند ما را يارى كنند و هركز در وجود و ايجاد و 
اصل هستى و يارى كردن استقلال نداشته و اصالتى ندارند» يكك جنين فرد با جنين اعتقاد اكر ازاين اسباب غير طبيعى كمكك 
بطلبد» نه تنها استعانت او صحيح استء بلكه كمكك خواهى او به كونه اى كمكك خواهى از خدا است. و كوجكك ترين تفاوتى 
ميان اين دو نوع استعانت (استعانت از عوامل طبيعى و استعانت از بند كان ياكك خدا) نيست. اكر جنين استعانتى شركك شمرده 
شودء بايد استعانت نخست نيز در جركه شرك قرار كيرد. از اين بيان» هدفٍ دو نوع از آيات كه يكى استعانت را به خدا 
منحصر كرده؛ و ناصر و معينى جز خدا معرفى نمى كندء در حالى كه كروه دوم ما را به يكك رشته معين هاى ديكرى دعوت 
مى كنند و آن ها را نيز معين و ناصر مى دانند» روشن مى كردد كه ميان اين دو كروه از آيات تعارض نيست. كروهى كه از 
معارف عقلى قرآن آكاهى صحيح ندارند» به دسته نخست مى جسبند وهر نوع استعانت از غير خدا را غلط و نادرست مى 
خوانند سيس ناجار مى شوند كه مسئله استعانت از نيروى انسانى و اسباب مادى را به دليل اين كه شرع اجازه داده است 
(تخصيص) از تحت آيات بيرون سازندْ يعنى تنها بايد از خدا استعانت جستء مككر در مواردى كه خدا اجازه داده باشد از 
غير او كمكك بكيريم. در منطق اين كروه كمكك كيرى از نيروى انسانى و عوامل طبيعى در حالى كه كمكك كيرى از غير 
خداستء ولى جايز و مشروع مى باشدء در حالى كه هدف آيات غير ازاين است. مجموع آيات ما را به يكك مطلب دعوت 
مى كند و آن اين كه از غير خدا نبايد استعانت جستء واستعانت از عوامل ديكر بايد به كونه اى باشد كه با حصر استعانت از 
خدا منافاتى نداشته باشد و كمكك خواهى از آن هاء استعانت از خدا محسوب كردد نه خارج از آن( به عبارت ديكر معين و 


ناصر اصيل و مستقل كه نصرت واعانت معين وناصرهاى ديكر از او سرجشمه مى كيرد» جز 


6١8 : ص‎ 


خدا كسى نيست/ ولى در عين حال در جهان آفرينش علل واسبابى داريم كه به اذن و فرمان خحدا و قدرت خدا دادىء افراد 
بشر را يارى مى كنند. و كمكك خواهى از فرع» كمكك خواهى از اصل است. اينكك به برخى از آيات هر دو كروه اشاره مى 
كنيم: (..وَمَا النَْدِرٌ إلا مِنْ عِنْدِ اللّهِ الغزيز الحكيم).(1) «نصرت فقط از جانب خداى توانا و حكيم است». (إِيَاك تَعْبْدُ وَإيَاك 
نَسْتَعين).(1) «فقط تو را مى يرستيم و از تو يارى مى جوييم». آيات ذكر شده نمونه هايى از كروه نخست بود. اينكك به آيات 
كروه دوم كه به ما دستور مى دهد از عواملى غير خدا نيز استمداد كنيم اشاره مى نماييم: ١.(وَاسْتَعِينُوا‏ بالصّبِرِوَالصَلاه). 0500 «از 
صبر و بردبارى ونماز كمكك بكيريد). ؟.(وَتَعاوَنُوا عَلَى ابر وَالتَّوى).(؟) «در كارهاى نيكك و برهي زكارى به همديكر كمكك 
كنيد). ". (...ما 5 ف كين فاعايش ا ققة اسه را يروردكارم به من تمكن داده است بهتر است شما مرا (در 
ساختن سد) يارى كنيد). 6. (وَإِنِ فصر وك فى الدّين فَعليكُمُ اللضرو.). #0 داكر مسلماتان غير مهاجر از شما مسلماتان مهاخر 
كمكك طلبيدند» آنان را يارى كنيد). 


ص : /الاه 
١-[1]آل‏ عمران() ايه 1 
]1[-١‏ حمد(١)‏ آيه 0. 
مل [] بره( ؟) به 8 
ع- [ع] مائده(ه) آيه ؟. 

كهن(18) آيه 40. 


انفال (8) آيه ؟ل. 


ه-[ه 





جر .جر ٠‏ جر أكجرن جز لأ 


باع 


كليد حل اين كونه از آيات همان است كه كراراً يادآور شده ايم و آن اين كه: درجهان آفرينش يكك فاعل مستقل و مؤثر تام 
داريم كه در وجود و ايجاد به جايى متكى نيست و عوامل ديككر در وجود و ايجاد به او احتياج دارند و همككى به اذن و قدرت 
او انجام وظيفه مى كنند و اكر او به عوامل ديكر قدرت و نيرو نمى داد به كوجكك ترين كارى» قدرت نداشتند. در سوره 
توحيد جريان نيز از اين قرار است. كمكك كننده واقعى در تمام مراحل خداست و از هيج كس نمى توان به عنوان معين مستقل 
كمكك خواست. ازاين جهت يكك جنين استعانت منحصر به ذات اقدس اوست. ولى اين مانع از آن نيست كه از ديكران به 
عنوان عامل غير مستقل كه در يرتو عنايات خدا ما را كمك مى كنند كمكك بطلبيم. و يكك جنين استعانت» با حصر كمكك 
خواهى از خدا منافات ندارد» زيرا: اوه استعانتى كه مخصوص ذات اقدس خداستء غير استعانتى است كه در باره عوامل 
ديكر انجام مى كيرد كمكك خواهى از فردى به عنوان اين كه بالذات و بدون اتكا به جايى كارى صورت مى دهد وما را 
كمكك مى كند» مخصوص ذات الهى است» در حالى كه درخواست كمكك از عوامل ديكر به كونه ديكر است و آن اين كه 
وا كاف سوق يد هار ارارق من كح نب النذاتك وتحفت :2 اسشائق ب امات قاس مخصوضن :انك قرس البين 
كرف كليل فى شود كد دوس از منتسوطى داك او راكتن ثانا كك مود كك حي اهن الديقار ىعد :نكم از كيكك 
خواهى از خدا نيستء بلكه عين كمكك خواهى از اوست. و در جهان بينى يكك فرد موحد كه همه جهان را فعل خدا و مستند 
به وى مى داند» جاره اى جز اين نيست. در يايان يادآور مى شويم كه: مؤلف «المنار) جون استعانت از ارواح مقدسه را يكك 


نوع بيش تصور 


ص :67 


نكرده استء آن را ملازم با شرك دانسته است و مى كويد: «ومن هنا تعلمون ان الّذين يستعينون بأصحاب الأضرحه والقبور 
على قضاء حوائجهم وتيسر أمورهم و شفاء أمراضهم و نماء حرثهم و زرعهم و هلاكك أعدائهم وغير ذلكك من المصالح؛ هم 
عن صراط التوحيد ناكبون وعن ذكر الله معرضون] آنان كه از صاحبان ضريح و قبور براى اداى حاجت هاى خويش و آسانى 
كارهاى خود و بهبودى بيمارانشان و نمو زراعت ونابودى دشمنانشان كمكك مى طلبندء از جاده توحيد» منحرف و از ياد خدا 
رو كردانند». اشكال اين سخن روشن استء زيرا درخواست كمكك از غير خدا بسان كمكك خواهى از عوامل طبيعى» بر دو 
نوع است: يكى عين توحيد و ديككرى مايه شرك استمْ يكى ملازم با ياد خدا و آن ديكرى موجب فراموشى خداست. مرز 
توحيد و شركء اسباب ظاهرى و غير ظاهرى نيستء بلكه مرز آن همان استقلال و عدم استقلال غنا و فقر» اصالت و عدم 
اصالت است. فعاليت عوامل غير مستقل و وابسته به خداء به اذن اوست و كمكك خواهى از آن. نه تنها مايه غفلت نيستء بلكه 
مايه توجه به خداستء مع الوصف جكونه مى كويد: «عن ذكر الله معرضون,. و اكر اين نوع استعانت ها مايه فراموشى نخدا 
باشندء بايد توسل به اسباب مادى و نيروهاى انسانى نيز مايه فراموشى كردند. شككفت است از نويسنده ديكرى مانند شيخ 
محمود شلتوت كه در تفسير خود عين جمله هاى (عبده) را بى كم و زياد آورده و مسثئله را خاتمه داده است و ظاهر حصر را 
(إيَاك تَسْتّعِين) كرفته و از حقيقت آيه و آيات ديكر غفلت كرده است. 


ص : 019 


8. آيا نداى انسان هاى صالح» برستش آنان است؟ 

آبات موضوع 

١‏ ولو أنّهُمْ إِذْ ظَلّمُوا أَنْقْسَ هُمْ جاؤك فاش تَغْفَروا الله وَاسِجَغْفَرَ لَّهُمُ الوَسُولُ لَوَجٍدُوا الله تَواباً رَحيماً)(نساء/25). ". (قَلْ أَتَعْبدُونَ 
مِنْ دُونٍِ اللّهِ ما لا يلك لَك صَرَاً ولا تَفْعاً...) (مائده/0/2. ". (قَل إِنَّى نُهِيتٌ أنْ أَعْبَدَ الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللّهِ) (انعام/0). ؟. 
(قل أَنَدْعُوا مِنْ دُونٍ الله ما لا يَنْفَعنا وَلا يَضُدّنا ...) (انعام/1١/0.‏ ه. (إِنَّ الّذِينَ تَدُعُونَ مِنْ دُونٍ اللَهِ عِبادٌ أمثالكم...) (اعراف/195). 
6.(وَالَدِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يَسْتَطيعُونَ نَضْ ركم وَلا أَنْفْسَهُمْ يَنْصُرُونَ)(اعراف/01917). 7 (وَلا تَدْحٌ مِنْ دُونٍ اللّهِ ما لا يَنقَعكك وَلا 
يَضُرٌّك...) (يونس/8١8.0‏ (...قما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَّهُمْ التى د دُعُونَ مِنْ دُونٍ الله مِنْ شَّىْء...)(هود/0201. 4. للَهُ دَعْوَةٌ الحَقّ 


وَالَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَسْتَجِيبُونَ لَهُمْ بشَّْء...)(رعد/18). 


0٠٠١ : ص‎ 


- 


2.١‏ .وما كان لى عَلَيكمْ مِنْ سشأطان إلا أن دعوتكم اجيم جَتِتَمْ لى...)(ابراهيم/77). .١١‏ (قل اذْعُوا الّذِينَ زَعَمتُمْ مِنْ دُونهِ قلا 
يمون كُشْفَ اضر عَنَكمْ ولا تخويلة)(اسراء اعد . ١1.(أولئك‏ اليك وو يَتتَغُونَ إلى رَبَهمْ الوَسِتيلة...) (اسراء/01). "17. 
). .إن الَِّينَ َودُونَ مِنْ دُونٍ الل لا يَلِكون لم رذق. ..)(عنكبوت/17). 15.(. انيرك دعو مِنْ دونه ما يَملكونَ مِنْ تظمِير) 
(فاطر/17) يهم لكر | دعائَكم. ار 111 8 (وَقَالَ 50 يب لك إن لذن تتخيرون عن 


عِبادٌتى لو جَهَنَمَ داخرينّ)(غافر/ ٠‏ 6 /ا١‏ . (وَمَنْ در ممّن مَدّعوا مِنْ دون الله مالا يَثْ 2 جيب له إلى كوم القِيامَه...) 
(احقاف/8). 18. (قالَ رَتُ إِنَّى دَعَوتٌ توف أبلة وتهاراً) (نوح/68). لمك المساجة لل ادعو مع الل لله أ غدا) حدا) (جن/18). 
ترجمه آيات 


١.«اكر‏ آنان وقتى بر خويشتن ستم مى كردندء به نزد تو مى آمدند واز خدا درخواست آمرزش مى كردند و ييامبر نيز براى 


زيان و سودى را مالكك نيست). 


ص : ١7م‏ 


*. «بككو: ممنوع شده ام آنها را يبرستم كه شما آنها را مى خوانى (مى يرستى)). 6.«بككو آيا جز خدا موجودى را بخوانيم كه 
براى ما سود و زيانى دارند). ه. «آنان را كه جز خدا مى خوانيد ماككك هيه بيد كات هستند). 8.٠آنان‏ را كه جز خدا مى خوانيد» 
نمى توانند شما ونه خود را كمكك كنند). لا. «جز خدا كسى را مخوان كه نه نفعى به تو مى رساند ونه ضررى). 8.«خدايانى 
كه جز خدا مى يرستيدند» آنان را بى نياز نساخت». 4. «دعوت حق خاص خدا است كسانى كه غير اورا مى خوانند هركز يراى 
آنان ياسخ نمى كويند». .٠١‏ («شيطان مى كويد:) من بر شما تسلطى نداشتم جز اين كه شما را (به كارهاى زشت) دعوت 
كردم» شما نيز اجابت كرديد). .١١‏ «بككو: آنان كه جز خدا هستند بخوانيد» هركز قادر بر دفع ضرر وبركردانيدن آن از شما 
نيستند). 9.17آنان را كه مى خوانئيد» خود خواهان وسيله به سوى يرورد كار خخود هستند).. “7.17آنان را كه جز خدا مى يرستند» 
مالكك رزق شما نيستند». 15. «آنان را كه جز خدا مى خوانيد» يوسته هسته خرمايى رامالكك نمى شوند). 8١.«اكر‏ آنان را 
نتوائيدة صداق شها را تمى نوند): 12 «يرووه كار اشها نه شها كفت مزا بخوانيد تا درخواست شما را اجابت كنم, آنان كه 
از يرستش من سرباز مى زنند وارد دوزخ مى شوند). /17. «جه كسى كمراه تراز آن فردى است كه جز خدا را مى خواند كه 
هركز به او تا روز قيامت جواب نمى دهد). 18. ١كفت:‏ يروردكارا! من شب و روز قوم خودم را (به سوى تو) دعوت كردما. 


9. «مساجد و يا سجده كاه ها از آن خداست» يس با خدا كسى را نخوانيد). 


ص : 077 


بحث هاى بيبش روشن ساخت كه درخواست حاجت از غير خدا به عنوان اين كه او بنده خداست و جيزى از امور و شئون را 
مالكك نيست وجيزى به او تفويض نشده است» شركك نيست. در اين جا مطلب ديككرى باقى است و آن اين كه قرآن در موارد 
معددذى مطلق دعوت غير دا وا عبات و يرسفص او تلقى كردهاسث :تو كويى دعرث و تذاق ديكرى با عبادث فق يرمش 
وى برابرند. اينكك آيات: (وَانَّ الْمَساجدٌ لله قلا تَدْعُوا مَحَ الله 361] )5ك وساحد وا سعية ك1 ها ]ناد سين عورا 
بحن كسب را لكوائيد» زله دقوة القن ولي يَدْعُونَ مِنْ ذُونِهِ لا يس تَجِيِبُونَ هم بشّئْء...).(7) «دعوت حق خاص خدا است» 
كنا كماخير اوؤا ع خو اف هر كو ورا اناه رامخ فى كرينده (والروق اذقوطاوق اذوه لآنب تافر 6 لظيو كوزيلا للع 
ون 11 


ص : 0177 
]١[-١‏ جن(7/7) آيه 18. 


؟-[؟] رعد("١)‏ آيه .١5‏ 


*- ["] اعراف (/0) آيه /1917. 


اقلخ بن كله ع داكت صو انم تقس اند يتما و ننه كع يآ كيك كنطو البووا لزي الغو وذ تو ناما فلك ويد 
َظُمِير) 10 «آنان كه جز خمدا را مى خوانيد» بوسته هسته خرمايى رامالك نمى شوندا. (إنَّ الّذِينَ نَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللَّهِ عِباٌ 
أخثالكم. ال اناي تسو خا ع كر ارود والفا كيم بد كات عسي (شلٍ اذْعُوا الَِّينَ رَعَمتُمْ مِنْ دُونهِ قَلاد يَمْلِكُونَ 
كَنْفَ الصُرَعَنْكُمْ وَل : تخوياة 1 ررك آنان كه جز خدا هستند بخوانيد» هركز قادر بر دفع ضرر وبركردانيدن آنان» از شما 
نيستنده. (أُولتِك الّذِينَ يَدْعُونَ يبتَغُونَ إلى رَبَهمُ الوَسِيلّه).(6) «آنان را كه مى خوانيد» خود خواهان وسيله به سوى يروردكار 
خود هستند». (ولا تَدٌْ مِنْ دُونٍ الله ما لا ينقفك ولا يَضُوْك. 6ق ور كنذا كن ,كران كناد لقح عدا م وناك ود 


ضررى). (إنَْ تَدْعُوهُمْ لا يَسْمَعُو | دعائكم. 120 كر انان را جتواقه عدا ششاواقى كيند: 


ص : 16م 


.1 فاطر (8) آيه‎ ]١[-١ 
.19 اعراف(17) آيه‎ ]١1[-" 
اشراء (/19) آية عه‎ ][ 
*-[ع] همان؛ آيه /ا0.‎ 





]١[ 
"ا‎ 
]*[ 
؟]‎ 
ب‎ ]0[ 
2 


ع- [ع] فاطر(8”) آيه .١5‏ 


(وَمَنْ أَضَلَّ مِمّنْ يَدْعُوا مِنْ دُونٍ اللّهِ ما لا يَشِتجيب لَهُ إلى يَوم القيامه...).(1) «جه كسى كمراه تر از آن فردى است كه جز خدا 
رامى خواند كه هر كز به او تا روز قيامت جواب نمى دهد). وهابى ها از اين آيات نتيجه مى كيرند كه دعوت اوليا و صالحان 
يس از د ركذشتشانء؛ عبادت و برستش آنان به شمار مى رود. اككر كسى در كنار قبر يبامبر و يا در نقطه اى دور بككويد: «يا 
محا كو اروك ومس مانت بو رسنس السك ميعا ل هن كوي ررقن دعي للد لضام عناده رن شري 
أشِكجب لَكع إِنَّ الّذْينَ يَشتَكبرُونَ عَنْ عبادتى)ومن هتف باسم نبى أو صالح بشىء أو قال اشفع لى إلى الله فى حاجتى أو 
استشفع بكك إلى الله فى حاجتى أو نحو ذلكك أو قال: اقض دينى أو اشف مريضى أو نحو ذلكك فقد دعاء ذلكك النبى و الصالح 
والدعا عباده بل مخها فيكون قد عبد غير الله وصار مشركاً إذ لا يتم التوحيد إلابتوحيده تعالى فى الإلهيه باعتقاد أن لا خالق ولا 
رازق غيره» وفى العباده بعدم عباده غيره ولو ببعض العبادات؛ وعباد الأصنام إِنْما أشركوا لعدم توحيد اللّه فى العباده ز[؟] قرآن» 
مطلق دعوت و نداى غير خدا را عبادت خوانده استء به كواه اين كه در آغاز آيه مى كويد: قوق اذقي كناو درذيل 


أيه مى كزيدالشكورة عَنْ عبادتى) بناير اين هر كسى 


ص : 016 


.778 صنعانى» تنزيه الاعتقاد» به نقل از كشف الارتياب» ص‎ ]1١[ احقاف(22) آيه ه.‎ ]١[-١ 


بيامبر ويا شخص صالحى را بخواند يا بككويد: درباره حاجت من شفاعت كن. يا بككويد: از تو درباره حاجت خود طلب 
شفاعت مى كنم. يا بككُويد: قرض مرا ادا بنماء يا بيمارم را شفا بده و مانند اين هاء در اين صورت اين شخص با اين كفتار او را 
عبادت كرده است. و حقيقت يرستش جز خواندن جيزى نيستء در نتيجه جنين دعوت كرىء غير خدا را يرستيده و مشركك 
شده استء زيرا بايد توحيد ربوبى كه (جز خدا را رازق و خالقى نيست) با توحيد عبادت كه غير او را نيرستيدن است همراه 
باشند»ء شركك بت برستان تنها همين بود كه غير او را مى يرستيدند». ياسخ شكى نيست كه لفظ دعا در لغت عرب به معناى ندا 
و خواندن. ووازه عبادت به معناى يرستش است. و هركز نمى توان اين دو لفظ را با هم مترادف وهم معنا شمردمْ يعنى نمى 
تواق كفك سر كنا ودرصرابس غافه و سف اسك ون اللا دقان ممه تنظ دعررة. درم ارد بها كاريرقه اسك كذ 
هرك فس غواق كك مقضوة ل 1ن عنناةاف انزف ؟ عائقدة كال رَبٌ إِنّى تعوثك ترس لبلا وتيار )3ك دكفشه روود كازا! م 


شب و روز قوم خودم را (به سوى تو) دعوت كردم). 


ص : 058 


.0 نوح(0/1 آيه‎ ]١1-١ 


آيا مى توان كفت مقصود نوح اين است كه من قوم خود را شب و روز عبادت كردم؟ (...وَما كانّ لِى عَلَتِكُمْ مِنْ سُلْطان إلا أَنْ 
َعَوتكمْ فَاسْتَجَيتمْ لى...).(1) («شيطان مى كويد من بر شما تسلطى نداشتم جز اين كه شما را (به كارهاى زشت) دعوت 
كردم؛ شما نيز اجابت كرديد). آيا كسى احتمال مى دهد كه مقصود از دعوت شيطان اين است كه شيطان ييروان خود را 
يرستيد؟ در صورتى كه اكر يرستش باشد از طرف بيروان شيطان است نه از طرف خود شيطان. در اين آيات وده ها آيه 
ديكرء كه از نقل آن ها خوددارى مى شود؛ لفظ دعوت در معناى غير عبادت و يرستش به كار رفته استء ازاين جهت نمى 
توان كفت: دعوت وعبادث مترادف بكد يكرتل::و اكر كسى از يبافير يا مر صالحى استمداد كرد و آثان را خوائده دو اين 
صورت آنان را عبادت نكرده استء زيرا دعوت و ندا اعم از يرستش است.١(1)‏ ثانياً: مقصود از دعا در مجموع اين آيات» 
مطلق خواندن نيستء بلكه دعوت خاصى است كه مى تواند با لفظ يرستش مرادف باشدء زيرا مجموع اين آيات درباره بت 
يرستانى وارد شده است كه بت هاى خود را خدايان كوجكى مى ينداشتند كه برخى از شئون الهى به آنها سيرده شده و در 
كار خود يكك نوع استقلال دارند. ناكفته ييداست كه خضوع و تذلل ياهر نوع كفتار و رفتار در برابر موجودى به عنوان 
خداق ير كقزري واي كيسكه أذ ابن لطر كف او «اللدوى وومضى حالكه امرى تفاع و سفرك ارك صا و رسفن 


ص : 77م 


.37 ابراهيم(؟1) آبه‎ ]١[-١ 
؟-11] از نظر نسبت كيرى ميان خواندن و يرستش عموم و خصوص من وجه است در مورد استمداد از غير به عنوان عامل‎ 
متكى به خدا دعوت صدق مى كندء نه عبادت اما در ستايش هاى فعلى و عملى مانند ركوع وسجود. كه همراه با اعتقاد به‎ 


الوهيت طرف است عبادت صدق مى كندء نه دعا و نيز در مواردى مانند نمازء هر دو صدق مى كند. 


شكى نيست كه خضوع بت يرستان و دعا و استغاثه آنان»در برابر بت هايى بود كه آن ها را به عناوين مالكان حق شفاعت و ... 
توصيف مى كردند و آن هارا متصرف مستقل در امور مربوط به دنيا و آخرت مى شناختند. و ناكفته ييداست كه در اين 


شرايط هر نوع دعوت و درخواستى از اين موجودات, عبادت و يرستش خواهد بود.روشن ترين كواه براين كه دعوت و 
خواندق اثناذبا اعنشاد يه الوهيث آثان همراه برف ابةزير ابيث؟ (..فنا أَغْنَتْ عَنهخْ هته الّتى جَذْعُونَ مِنْ دون الث 
شَئْء...).(1) «خدايانى كه جز خدا مى يرستيدندء آنان را بى نياز نساخت». بنابر اين» آيات مورد بحث ارتباطى به محل بحث 
ما ندارد. موضوع بحث ما درخواست بنده اى از بنده ديككر است كه نه او را اله و رب مى داند ونه مالك و متصرف تام 
الاختيار در امور مربوط به دنيا و آخرتء بلكه او را بنده عزيز و كرامى خخدا مى شناسد كه او را به مقام رسالت وامامت 
بركزيدة ووعنده ذاده است كه دعاق ارا دريارة تدذكان خود ييذيرف "أن جا كه فرهودة رار اه إِذْ ظَلَمُوا أَنْقُسدَمُْ 
جاؤك فَاْتَغْمَروا الله وَاسْتَغْفَرَ َّهُمُ الرَسُول لَوَجَدُوا الله نَوَابَاً رَحيماً).(1) «اكر آنان وقتى بر خويشتن ستم مى كردندء به نزد تو 
مى آمدند واز خدا درخواست آمرزش مى كردند و بيامبر نيز براى آنان طلب آمرزش مى كرد يقياً خدا را توبه يذيرو رحيم 
باتستو الناء دركود ١‏ باك ياد كنيد كراه روشى ابت كه متصروالز دعورة و مطلق ورخرانيك كاو و عاك سيك بلك 


ص : /657 


١-[١]هود )١١(‏ آيه .٠١١‏ 
1ك [؟] نباء(8) داعم 


جهت در يكك آيه يس از لفظ «دعوت» بلافاصله از همان معنا به لفظ عبادت تعبير آورده استَ,ٌ مانند: (وَقالَ نكم ادْعونى 


شاه 


أشعجب لكخ إِنَّ دين يس كبرو عَنْ عبادتى مَريِدْخُلُونَ جهنم داخرينَ) (1) «برور دكار شما به شما كفت مرا بخوائيد تا 
درخواست شما را اجابت كنمء آنان كه از يرستش من سرباز مى زنند وارد دوزخ مى شوند». همان طور كه ملاحظه مى كنى 
در آغاز آيه لفظ (ادْعُونى) و در ذيل همان آيه» لفظ (عبادّتى) به كار برده شده اسث. و اين كواه روشن است كه مقصود از 
اق وعوث» درصواست وياثالةو اسهاته اص در راب موجوداى يود كه آن هارا به سفات الهى شتاعفة ردقه سين 
ساجدينء امام زين العابدين (عليه السلام)» در دعاى خود مى فرمايد: «فسميت دعاك عباده و تركه استكباراً و توعدت على 
تركه دخول جهنم داخرين1(0) «خواندن خود را يرستش ناميدى و ترك آن را كبر ورزى و به تاركان آن وعده ورود در 
آتش در حالت ذلت دادى). و ككاهى در دو آيه كه به يكك مضمون مى باشند در يكك جا لفظ عبادت و در ديكرى لفظ 
محرت وإزى تالاه ضع 3 عانسنة لل اتفتوة رخ ذون | للوسنا لا فلك لك نيا ولا كلدا زه ركر ةباعد كينا مز فانرا من 


يرستيد كه براى شما زيان و سودى 
ص :0594 
١-[١]غافر(١6)‏ آيه .2٠‏ 


؟-[؟] صحيفه سجاديه.» دعاى ه* و مقصود ايه م سوره غافر است. 
| ماقده(ة) آآبه 1/2 


ومالك تسنة )دودو آيهديكرى. مى فرنا ينلد: (قسل اتنذغوا ين ذوق اللو نا لأتيلقها ولك يف .)12ل كر اناج حداه 
موجودى را بخوانيم كه براى ما سود و زيانى دارند). فوا شك ف عن قرم ية ابو نوو لو هه ردنا لكر ا 
تطوير )1ك اناق كد غير اوعرا فى خر اسه هالكف يوسته هسته خرما نيستند). در اين آيه لفظ (تَدُعُونَ) به كار رفته» در حالى 


ا 


كه در آيه ذيكرىق كد امه عمية مضَمون امت لفظ (تقددون) به كان رده شده است: إن الْذِينَ تَعْددُونَ مِنْ دُونِ الله لا 


يَمْلِكونَ لَكمْ رزقاً....20) «آنان را كه جز خدا مى يرستند, مالكك رزق شما نيستند». كاهى در يكك آيهء هر دو لفظ وارد شده 


ودر يكك معنا به كار رفته است: (قَلْ إِنّى نَهِيتٌ أَنْ أَعْيَدَ الَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله...).() «بككو: ممنوع شده ام آن هارا 


بيرستم كه شما آنها را مى خوانى (مى يرستى)2(.0) من از خواننده كرامى درخواست مى كنم كه به «المعجم المفهرس'» 
ص : 65١‏ 


١ انعام(2) آيه‎ ]١[ 
.13 [؟]فاطر(8© آيه‎ 
.١ 7 عنكبوت(759) آيه‎ ]"[-* 
[؟؟] انعام (©) آيهعه.‎ 

زه 





ماده هاى «عبد) و «دعا) مراجعه كند ثا مشاهده نمايد كه جكونه يكك مضمون در آيه اى به لفظ عبادت و در آيه ديكر همان 
مضمون به لفظ «دعوت» وارد شده است و اين خود كواه بر اين است كه مقصود از دعوت در اين آياتء عبادت و يرستش 
است نه مطلق ندا و صدا كردن. شما اكر مجموع آيات قرآن را كه در آن ها لفظ دعوت در معناى عبادت به كار رفته است» 
به دقت بررسى كنيدء خواهيد ديد كه اين آيات يا درباره خداى بزركك جهان است كه همه موحدان به الوهيت و ربوبيت و 
مالكيت و ... او اعتراف دارند يا در مورد بت ها است كه يرستش كران آن ها را خدايان كوجكك و مالكان مقام شفاعت مى 
دانستند. در اين صورت استدلال با اين آيات براى مورد بحث كه دعوت يكى از اوليا و استغاثه فردى از يكى از آنان» با هيج 
بكك زابخ صفات قرين و عمراه نيسة4 به واشت شكقت آوراست! اكاهئ :از عقاينءبت يرستان عضر رسالث به روشى :از 


روى اين حقيقت يرده بر مى دارد. ازاين جهت در اين مورد به طور فشرده بحث مى كنيم. 


65١ : ص‎ 


.٠١‏ عقايد بت برستان در عصر جاهليت 

آيات موضوع 

١ق‏ أنَدْعُوا مِنْ دُونٍ الله ما لا معنا ولا يَضّ وّنا. ..) (انعام/0/1. ١(وحعَلوا‏ لو شُرَكاء الجن وَحَلَفُ وَحََهُوا لَه بَِينَ وتنا بغر 
عِلْم. ..) (انعام/١١٠)‏ "(أذعُوا ربكم نَضَ دعا ود هَ إِنهُ لا بْحِبٌ المَعْتَدِينَ) (اعراف/00). .إن الْذينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله عبادٌ 
أختالكم ...) (اعراف/198). فو الدية تَدَعُونَ مِنْ دونه لا يس تَطِيعُونَ...) (اعراف//191). 8. (وَلا تَذْعْ مِنْ دُونٍ الله ما لا يتْمَحُكك 
ولا د كر ..) (يونس/78١0).‏ ل. (. .إن الْحكم ! إلالله. يوسف/60) 8 (. -وَالْدِينَ يَدعُوقٌ من دونه لا نشكجيبون. ..) (رعد/؟1١).‏ 
4 (وَإذا رَآَك الَِّينَ كفَرُوا إنْ كد رونك إلا هُرُوا هدالق يذدكر آلهتكم وَهُمْ بكر الرّحمن هُمْ كافرُونَ)(انيياء /8"). م 
لَهُمْ آلِهَهُ تَمْتَعَهُمْ مِنْ دُوننا لا يش مَطِيِعُونَ نض و الفيقيع. انبياء /637) . 0.١١‏ للقي فشر نب نيعا الكو بن فطييرا 
(فاطر/17). 


ص : 53م 


١‏ (أَقَرَابتُمْ الات وَالعرّى: وَمَناتَ الثَلَِهَ الأخرى)(نجم/19_١0). .17١‏ (وانَّ المساجد لله قَلاتَدْعُوا مع اللّهِ أحداً) (جن/018). 
ترجمه آيات 


.١‏ «بككو:اى ييغمبر! كه ما جرا خدا را رها كرده و جيزى را مانند بتان كه هيج قادر بر نفع و ضرر ما نباشد به خدايى بخوانيم). 
".ابراى خدا شريكانى قرار داده اند» در حالى كه آنها را خلق كرده است و براى او بدون آكاهى يسران و دخترانى قرار داده 
اند». '. «بخوانيد خداى خود را از روى زارى و ينهانىء» او متجاوزان را دوست نمى دارد). .«غير خدا هر آن كس شما به 
خدايى مى خوانيد در حقيقت همه مثل شما هستند). 1.0آنهايى را كه شما خدا مى خوانيد جز خداى يكتا هيج يك قدرت بر 
يارى شما نداردا. #. «و نيز مرا فرموده كه غير از خداى يكتا هيج يكك از اين خدايان باطل كه به حال تو نفع و ضررى ندارند 
به خدايى مخوان). /. «تنها حكمفرماى عالم وجود خداست». 8 «ولى دعوى غير خدا همه دروغ است هيج حاجتى را از خلق 
برنياورند». 9. «وقتى كروه كافر تو را مى بينند» تورا مسخره مى كنند و مى كويند: آيا اين است كه از خدايان شما انتقاد مى 
كند؟ و آنان قرآن خداى رحمان را منكرند». ١٠.17يا‏ براى آنان خدايانى است كه آن ها را از عذاب ما باز مى دارد» آن ها 
نمى توانند خود را كمكك نمايند». .١١‏ «وبه غير او معبودانى را كه به خدايى مى خوانيد در جهان داراى يوست هسته خرمايى 
نيستند)» . ؟1١.‏ «آيالاءت وعزى را كه سومين بت است ديده ايد). ؟1١.‏ «مساجد از آن خدا است» يس همراه خدا كسى را 


نخوانيد). 


ص : 857 


مراجعه به كتاب هاى ملل و نحلء شما را از عقايد بت يرستانى جون: ثنوى هاء مزدكى هاء حرنايى ها (كروهى از مجوس) و... 
آكاه.فى كتذ. بحث در عقايد ابخ كروه باغث كسترش سحن اسث ال ابن زو مافقط به عقابك برغى ازيَث يرستان اشارةهى 


كنيم كه بيش تر آيات مربوط به شركك و بت يرستىء درباره آن هاست. 
أ. اصحاب هياكل 


جويدء ازاين جهت ارواح مجرد را مى يرستيدند كه آن ها را مدبر جهان مى ينداشتند و جون ارواح براى آنان ملموس نبود» 
ستا ركان يرستش ارواح است و يرستش آن ها آنان را به خدا نزديكك مى سازد. آنان براى يرستش اين هفت سياره» تشريفاتى 
قائل يؤدقك ويه ضووت هرريكك از سياراك اتكشترى:مى ساععد ودزساغات مخصوص اق روز اثارايه دست مى كردتد و 
بخوراتى را تبخير مى نمودند. وهر كدام از ستاركان را در وقت خاصى مى يرستيدند» سيس نياز خود را از آن ها مى 
خر امعد وسغار كان وا (آلهه) و (ازباب) وخعداى يزركك را لوت الأرياف) و (إله الآلهه) مى كننند,» 


ص : 55م 


١-[١]ملل‏ و نحل شهرستانى» ج 25 ص تضفة 


؟. اصحاب اشخاص 


اين كروه با اصحاب هياكل هم رأى و هم فكر بودند» جز اين كه به جاى ستا ركان اشكال آن را مى يرستيدند» زيرا مى كفتند 
ستار كان طلوع و غروب دارند و ما هميشه نمى توانيم با آن ها سخن بكُوييم» ازاين جهت صورت هايى بر مثال ستاركان سيار 
درست كرده و مى كفتند: عبادت بتء مايه تقرب به هياكل و تقرب به هياكل» باعث تقرب به ارواح مجرد» و ارواح مجرد كه 
خدايان كوجكك اند آن ها را به خداى بزركك نزديكك مى سازند.(١1)‏ 


''. عقايد عرب جاهلى 


كروة كمن اذ عر طاق جاعلى دهرى بووند كه طبيعث وا زقده كتنده و دشر واقائى كتتده مى «الستند. زيند كى از نظر آنان 
تركيب عناصر و م رككء تحليل آن بود. كرد آورنده عناصر را طبع و يخش كننده رازمان مى دانستند» ولى غالب آنان خدا و 
حدوث جهان را يذيرفته ورستاخيز و براتكيكته شدن يبامبران زا از جاتب دا انكار فى كردند.0) كروهى أن آنان فرشنه 
وجن رافن بمعدندك و أن ها زا فعوان دا كداشسد و كروعى صاش بودن كه سغار كان وا رسن "مي كردتد: 
كروهى خدا وحدوث جهان و رستاخيز را يذيرفته و بعثت ييامبران را انكار مى كردند» ولى هر دو كروه بت را مى يرستيدند و 
آن ها را مالكان مقام شفاعت در دركاه الهى مى دانستند. در ميان عرب برخى كرايش هايى به آيين يهود و مسيح ييدا كرده 


نؤدتك, وهر كر كروه تخسة دن عديه و كررة وايكر :ون تحران وانزذ. 


ص : 6056 


١-[١]ملل‏ و نحل شهر ستانى» ج 25 ص ع36, 
؟"-1[1١]‏ ملل و نحل شهر ستانى» ج 25 ص تففة 


عقايد طوايف سه كانه مسيحيت درباره مسيح و روح القدس و يدرء معروف است. آن طوايف سه كانه عبارت اند از: ملكانيه» 
نسطوريه و يعقوبيه. هر سه كروه با اختلافاتى كه دارند حضرت مسيح را مى يرستيدند. در آيات مربوط به احتجاج حضرت 
ابراهيم» به عقايد يرستند كان اجرام كيهانى اشاره شده است. در باب عقايد مسيحيان آيات متعددى وارد شده است.(1١)‏ آيات 
مربوط به شرككء بيش تر مربوط به بت يرستانى است كه در شبه جزيره عربستان زندكى مى كردند و اكثر آنان بت هايى را به 
عنوان شفيع و خداى كوجكك مى يرستيدند. و آيات قرآن براين مطلب به طور مكرر كواهى مى دهدمٌ از باب نمونه: (وَإِذا 
اكه النية كَفَرُوا إن تخاريكه إل هُرُواً أهذا الّذى يذكر آلهتكم وَهُمْ بكر الرّحمن هُمْ كافِرُونَ).(1) «وقتى كروه كافر تو را 
من يده سكروف كنند وهى كوددة آباايخ ات كه از خدابانة شها الشاد عن كده؟ و آنان قرا حداى وحمان را 
منكر ند). (أخ لَهُمْ آلِهَه تَمتَعهُعْ من دُوننا لاش تطيقوة نَضر أَلْقه...).00 :آيا براى آنان خدايانى است كه آن ها رااز عذاب 
ما باز مى دارد» آن ها نمى توانند خود را كمكك نمايند). 


ص : 658 


]١[-١‏ براى آكاهى از عقايد اقوام ابراهيم به بخش جهارم» ص ١ _ 16١‏ وهم جنين براى آككاهى از عقايد مسيحيان به 
بخش ينجم» ص 7718_7١١6‏ مراجعه كتبك: 
]١[ -7‏ انبياء( إفة ايه ذرة 


| همان آنه 8 


(وَجَعَلوا للَهِ شُرَكاءَ الجنَّ وَحَلْقَهُمْ وَحَرَقَوا لَه بَنِينَ وَبَنات بِعَثِرِ عِلّم...).1) «براى خدا شريكانى قرار داده اند» در حالى كه آن ها 
را خلق كرده است و براى او بدون 1 كاهى يسران و دخترانى قرار داده اند). (أََرَائتمُ اللات وَالعُرّى* وَمَنات الْقَالقَهَ الأخرى).(7) 


«آيا لات و عزى را كه سومين بت است ديده ايد؟). 
مبارزه قرآن در آيات مورد بحثء با جه كروهى است؟ 


هدف اساسى قرآن در اين آيات نهى از دعوت كروه هاى بت يرست است كه بت ها را شريكك خدا و مدير يا مالكان شفاعت 
مى دانستند و هر نوع خضوع و تذلل و يا ناله و استغاثه و طلب شفاعت و درخواست حاجت. از اين ديد بود كه آن ها خدايان 
كوحكك و معبودان بر حق مى باشند كه عهده دار كارهاى خدايى هستند. و معتقد بودند كه خداوند بخشى از كارهاى مربوط 
به دنيا و آخرت را به آن ها واكذار كرده است. اين آيات جه ارتباطى به استغاثه از روح ياكى دارد كه از نظر دعوت كننده 
سر سوزنى از مرز بندكى كام فراتر ننهاده؛ بلكه بنده محبوب و كرامى خدا به حساب مى آيند؟ اكر قرآن مى فرمايد: (وانَ 
المساجة لله فَلاتَدْعُوا مَمَ الله أخدا).(0) «مساجد 3 3 م اسك بس عمر امسو كلسي دزا قف تسد جتصيوة تفرك شاع 


يرستشى است كه عرب جاهلى لات و عزى و منات 
ص : /ا15ة 
]1[-١‏ انعام(2) آيه .٠٠١‏ 


؟-1[1] نجم (07)آيه هاى .5١_1١9‏ 


ع [*] جن(0/7) آيه 18. 


ويا اجرام كيهانى و فرشته و جن را مى يرستيدند؛ تو كويى كه مى كويد: «فلا تعبدوا مع الله أحداً». استدلال با اين آيه بر 
تحريم دعورك عزيزات در كاه الهى؛ بسان استدلال خوارج است با آيه (إِنٍ الْحَكمْ إلا لله)(1) بر نفى وجود حكومت صالح در 
اجتماع. اين آيه (فَلاتَدْعُوا مع اللَّهِ أ دأ).(؟) كه امروز شعار جوجه وهابى هاى نوخاسته استء بسان جمله (إِنٍ الْحَكم إل 
للّه)است كه خوارج آن را شعار خود قرار داده بودند و براى اثبات مرام خود آسمان و ريسمان را به هم وصل مى كردند. اين 
آيه جه ارتباطى به مسئله درخواست دعا از مؤمن دارد كه اجابت دعاى او قطعى وحتمى است؟ اكر قرآن از شركك و يرستش 
فرد ديكر همراه خدا نهى مى كندء جه ارتباطى به درخواست دعا يا ديكر اعمالى كه در خور قدرت يكك روح ياك استء 
دارد؟ اكر وق ماده م لخي يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يش تَجِيبُونَ...).(10) ( اليك تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَسْتَطِيعُونَ...).(9) (إِنَّ 
الذوق تذكوة وق ذون اللدعياة أظالكو بع لفل دورلفيق تذغرة مق ذوووها بشركرة وق بطيين :1ل اث انتغرا وق شرق الله 
ما لا ينْمَعنا ولا يَضُوّنا...). 09/0 (وَلا تَدْحٌ مِنْ دُونٍ اللّهِ ما لا يَنْفَعُك وَلا يَضُدك...).(0) 


ص : 65 


.5: يوسف (؟1١) آيه‎ ]١[-١ 
.18 جن(؟/0) آيه‎ ]١[-؟‎ 
16 رعد("1) آيه‎ ][ # 
.198 ه-[ه] همان؛ آيه‎ 
.1" ع-[ع] فاطر(8*) آيه‎ 


ا 
ا 
ا 
ع-[ع] اعراف (/0 ابه /ا١.‏ 
ا 
ا 
- [/] انعام(9) آآيه 1/١‏ 
١‏ 





اين آيات و نظاير آن كه در قرآن مجيد, فراوان ديده مى شوند» همككى مربوط به دعوت هاى يرستشى است در برابر اصنام» 
اوثان» كواكبء ستاركان» فرشتكان و يريانى كه آن ها را خداى كوجك و معبود به حق» و شفيع تام الاختيار مى دانستند. و 
شكى نيست كه هر نوع دعا و درخواست از اين موجودات با جنين اعتقاد» عبادت و يرستش خواهد بود. اين آيات جه ارتباطى 
به درخواست دعا ويا شفاعت محدود به اذن خدا از موجودى دارد كه درخواست كننده هيج مقام الهى و ربوبى و تدبيرى و 
سرسبردكى براى او قائل نيست؟ آيا مى توان با وجود فرسنكك ها فاصله ميان اين دو دعوتء همراه با دو نوع عقيده و انكيزه» 
اين دو را به هم قياس كرد و هر دو را شرك ناميد؟ كواه روشن تر بر اختلاف جوهرى اين دو نوع دعوت اين است كه وهابى 
اين كونه درخواست را در حال مركك ييامبران و صالحان شرك مى يندارند و در موقع حيات آنان جايز و مشروع وبا اصول و 


سنن توحيد موافق مى شمردند. در كذشته به روشنى ثابت كرديم كه موت وحيات شخصء تأثيرى در ماهيت عمل ندارد. 
استفاده از نيم خورده وهابى ها 


شريعت ستكلجى كه بيوسته از نيم خورده وهابى ها استفاده مى كند و كتاب «توحيد عبادت» او كبيه كتاب هاى «منهاج السنه) 
ابن تيميه و «فتح المجيداشيخ عبد الرحمان نجدىء نوه محمد ابن عبد الوهاب استء براى اين كه از قافله نجديان عقب نماند» 


استغاثه به غير خدا را شركك مى داند و در اين زمينه مى نويسد: دعا دو قسم است: دعاى عبادت و يرستش و دعاى مسئلت و 


ص : 6594 


خواهش. دعاى مسئلت آن است كه داعى آن جه را كه نفع خويش از جلب نفع يا كشف ضرر استء طلب مى كند وحق 
متعال در قرآن كريمش كسى را كه غير خدا را در جلب نفع ويا كشف ضرر بخواند تخطئه مى كند. جنان جه مى فرمايد: 
ول اران تون لديا له ننه الات ونال )تلك بالخواضدا كس رك لودع ونان وان روه مار انوودم كلجن 
سيس مى نويسد: هر دعاى عبادتى مستلزم دعاى مسئلت و هر دعاى مسثئلتى مستلزم دعاى عبادت است. جنان كه مى فرمايد: 
(أَدْعُوا يك نَضَ وا وَحَفْية نه لا يْحِبٌ المَعْتَدِينَ).10) «بخوانيد خداى خود را از روى زارى و ينهانى» او متجاوزان را دوست 
نمى داردا. (وانَّ المَساجدٌ للّهِ فَلاتَدْعُوا مَحَ الله اعد :قلق وعبنا نح 11 /1ازن كود[ مركم ونين اعد دعا نت را رايتو امال اه 
آيات در قرآن بسيار است و مى رساند كه دعاى مسئلتء مستلزم دعاى عبادت استء به جهت اين كه سائل بايد سؤّال را 
خالفى ازيراق ختداق الى قرا دهلمبى انعا كر اسنات ظاهري ال امون مسق جار اسك نل ابن دخات الك اقش كيرد 
استغاثه كنى اى مسلمانان به دادم برسيد. 


66٠ : ص‎ 


١ انعام(2) آيه‎ ]١[-١ 
.00 ؟-[؟] اعراف (/0) آيه‎ 


# [*] جن(0/7) آيه 18. 


تمامى اين ها به اجماع امت سيد المرسلين شرك نخواهد بود اما استغاثه در امور معنوى و امورى كه غير از خدا كسى به آن 
قادر نيست, مثل شفاى مرض»ء وفاى دين از غير جهت معين؛ يا طلب روزى... و امثال آنء اين نحو از استغاثه مختص به ذات 
ربوبى است و به غير او شركك است و جايز نيست استغاثه به نبى و يا ولي به اين كه بككويى: مرا شفا ده يا بكويى: استغيث بكك 
يا فلان.[1١]‏ از بحث كسترده اى كه درباره اين دو نوع دعوت انجام داديم و كفتيم يكى (عبادت و يرستش) است و ديكرى 
درخواست حاجت استءو هيج كاه اين دو نوع دعوتء به هم آميخته نمى شوند» اشكالات سخنان او آشكار مى كرددء زيرا: 
اوْلاً: جكونه ايشان از آيه هاى دوم و سوم استفاده مى كند كه دعاى مسئلت(درخواست جيزى از كسى) دعاى عبادت يعنى 
بيرستش طرف است؟ اكر واقعاً لفظ ( ادعوا) در آيه دوم و لفظ (قلا تَدُعُوا) در آيه سوم به معناى دعوت و خواندن استء 
جكونه مى رساند كه دعاى مسئلت مستلزم دعاى عبادت است؟! يعنى درخواست حاجت از طرف.ملازم با يرستش طرف 
است. اين دو آيه بر فرض دلالت (هركز دلالت ندارند) بيش از اين نمى رسانند كه هركز نبايد ديكرى را دعوت كرد و اما آيا 
دعوت او مستلزم يرستش او استء هركز ظاهر آيه بر آن دلالت ندارد. نهى از جيزى كواه بر آن نيست كه مورد نهى» مصداق 


بر ستشر | 7077 


]١[‏ توحيد عبادت» ص 68 و#8©) نويسنده اين مطالب رااز كتاب فتح المجيد.ء ص 182 تأليف شيخ عبد الرحمان» نوه محمد بن 


عبدالوهاب ترجمه و اقتباس كرده است و جيزى بر آن نيفزوده است,ْ اين است معنى حريت و آزادى فكر! 


ص : ١م66‏ 


ثانياً: دعاى مسئلت در صورتى مستلزم دعاى عبادت است كه طرف او را خدا و مالكك امور دنيا و آخرتء اختياردار تام بخشى 
از كارهاى خدا بداند. در اين مورد است كه دعاى مسئلت مستلزم دعاى عبادت و بلكه خود اوستء نه مستلزم آن و جنين 
دعوتى عين يبرستش است نه لازم آن. ولى اككر دعوت كسى از اين انككيزه هاء مجرد و بيراسته باشد و او را جز بنده صالح كه 
دعاى او در دركاه الهى تأثير خاصى دارد» جيز ديكرى نداند» هركز دعوت او يرستش او نخواهد بود. و آيه اى كه در سخنان 
او آمده است مربوط به جامعه مشركان است كه بت ها را خدايان كوجكك و شفيعان تام الاختيار مقام ربوبى مى دانستند. و 
استدلال با اين دو آيه و ديكر آيات بر دعوت هايى كه از اين اوهام و افكار بيراسته استء بسيار مايه تعجب و شكفتى است. 
ثالثً: جكونه ايشان استغاثه ارزنده را در امور حسى از آن جهت صحيح مى داند كه امت اسلامى بر جواز آن صحه كذارده 
اندء ديكر توجه ندارد كه اكر مطلق استغاثه از غير خداء حتى در صورتى كه با اعتقاد به الوهيت و مالكيت طرف همراه نباشد 
شر كم ا ةيرق و واكدة ا بوكاق اانا وض ذو ابو افيه نع كذارى ترعت مكلخ كد قينا تدك تاكن عفان وساف 
ها استء» توجه ندارد جيزى كه عبادت و يرستش را از درخواست و مسئلت جدا مى سازد» حيات و ممات و قدرت و ناتوانى 
طرف نيستء بلكه عقيده سؤال كننده نسبت به مسئول است و بس. اكر شخصى از كسى با اعتقاد به اين كه او مالكك امور 
الى ات مطليقى برا دوع اميق كد حتوام ستول زئذه باش ذا مردة :مشر كقااز رسكن كر جؤاهك بودءانا اكرانا ببراستكى از 


جنين عقيده طرح سؤال كند, ارتباطى به شركك 


ص : 7ه 


نخواهد داشتث» خواه طرف زنده باشد يا مرده. مطلب ديكر اين كه ما كاهى از ارواح مقدسه درخواست دعا مى كنيم و كاهى 
درخواست شفاى بيمار و قضاى دينء آيا ميان اين دو درخواست فرق هست يا نيست؟ آيا دومى كار خدا است ويا به يكك 
معنا كار خدا است و به يكك معنا بشر نيز هست؟ در اين باره در كذشته سخن كفتيم و يادآور شديم كه ميزان كارهاى الهى 
عيسة» از اين يبان عفاد حديئى كه فريقين تقل كرده اثد و امروز دست آويز وهابى ها كرديده روشن مى شود.و آناين 
است كه ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: «الدعا مخ العباده ,دعوت و خواندن, مغز يرستش است1(.0١)‏ وهابى 
فى كويدةاكر واقعيث يرستش همان خواندن شخصن اسث» دو ابن اصووت دوخواست شفاعت از اولاق الهى وندا و دعوت 
آنان نيز يرستش شمرهده مى شودمْ ولى اين استدلال سفسطه اى بيش نيستء زيرا شكى نيست كه مطلق دعوت شخص و نداى 
انسانى» عبادت نيست. از اين جهت مقصود از آن دعوت خاصى كه مغز عبادت شمرده شود» آن دعوتى است كه با الوهيت 
طرف همراه كرددمْ به عبارت ديكرء مقصود از «الدعاء» «دعاء الله است. و مفاد حديث اين است كه «دعاء الله مخ العبادهم دعا 
و خواندن خداى جهان. روح عبادت است»ء. اين حديث جه ارتباطى به دعوت انسان هاى ياك دارد كه هركز درباره آن ها 


كوجكك ترين اعتقاد به الوهيت وجود ندارد؟ 


ص : 6607 


1[1] شفكه الكان هاده دعا 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


